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يد عليِّ بن طاوس في كتابهِ  منهجُ السَّ
الملاحم والفتن

السنة الخامسة/المجلد الخامس 
 العدد الحادي عشر 1441هـ - 2020م



بطاقة فهرسة

مكتبة العتبة الحسينيّة المقدّسة
IQ-KaPLI ara IQ-KaPLI rdaمصــدر الفـهـرسـة: 
  LC:رقـم تصـنيـفBP1.1.M84

المحق��ق: مجلة علمية فصلية محكمة تعنى بالدراس��ات والبحوث تصدر الـــعــــنـــــــوان: 
عن حوزة الحلة العلمية  

مة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة بـيــان المسـؤوليـة: العتبة الحس��ينية المقدسة. مركز العلَّا
العلمية.

الطبعة الُأولى.بـيــانــات الطــبـــع: 
مة الحلي لإحياء بــيــانــات الـنـشــر:  كربلاء، العراق: العتبة الحسينية المقدسة، مركز العلَّا

تراث حوزة الحلة العلمية، 1438/2017هـ.
مجلد.الـوصــف الــمــادي: 
)العتبة الحسينية المقدسة(.ســلـسـلـة الـنـشــر: 
مة الحلي لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية(.ســلـسـلـة الـنـشــر: )مركز العلَّا
فصلية.تــكرارية الصــدور:

السنة الأولى، العدد الأول )1438هـ/2017(نمط تاريخ الصدور:
الوصف مأخوذ من: السنة الُأولى، العدد الثاني )1438هـ/2017م(.تبصرة ببليوجرافية:
إلاسلام - دوريات.مصطلح موضوعي: 
المدارس الدينية - العراق - الحلة - دوريات.مصطلح موضوعي:
علماء الشيعة الإمامية - العراق - الحلة - دوريات.مصطلح موضوعي:
الحلة )العراق( - الحياة الفكرية - دوريات.موضوع جـغرافـي:

مة الحلي اسم هـيـئة اضـافي: العتبة الحس��ينية المقدس��ة )كربلاء، العراق(، مرك��ز العلَّا
لإحياء تراث حوزة الحلة العلمية. جهة مصدرة.

تمت الفهرسة قبل النشر في مكتبة العتبة الحسينية المقدسة









سياسة النشر:

مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي    )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق 

وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 



البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثه  خلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.

أ.د.محمد كريم ابراهيم

العراق -بابل

 أ.د.سعيد جاسم الزبيدي

سلطنة عمان  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي

جمهورية مصر العربية 

أ.د.حميد عطائي نظري

إيران-أَصفهان

أ.م. د جبار كاظم الملا

العراق - بابل

أ. م. د بدر ناصر السلطاني

جامعة بابل

هيأة التَّحرير 

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي

العراق- النجف الأشرف

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 

العراق-بابل

أ.م.د حميد جاسم الغرابي

العراق- كربلاء المقدسة

أ.م. د قاسم رحيم حسن

العراق- بابل

د. عماد الكاظمي

العراق-بغداد

  د.وسام عباس السبع

مملكة البحرين
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سياسة النشر:

مة الحلي  مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العَّال   )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق 

وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2( يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف 
عليها عالميًّا

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى،ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4( لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف 
الأصلي وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 

سياسة النشر

ا عن مركز العلامة الحلي  مة، تصدر ثلاث مرات سنويًّ   )1( مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
التابع للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل 

العراق وخارجه التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(.**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(.**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(.**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(.**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، **

دراسات أدبية وبلاغية(.
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(.**
الأخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(.**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية(.**
تحقيق النصوص )نصوص محقّقة، نصوص مجموعة(.**
الببلوغرافيا والفهارس.**

)2( يكون البحث المقدّم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا.

)3( أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
ا بذلك. أخرى، ويوقع الباحث تعهدًا خاصًّ

)4( لا تنشر المجلة البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي وجهة 
النشر على ترجمة البحث ونشره.

)5( يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر 
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أ.د يوسف كاظم الشمري 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الِإنسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري

جامعة اصفهان/إِيران

أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي

 جامعة كربلاء/  كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن

جامعة بابل/مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي

 كلية الإمام الكاظم×/بابل

د. عماد الكاظمي

الجامعة العالمية.لندن/العراق   

د.وسام عباس السبع

مملكة البحرين

البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

)7( تبلغ المجلةُ الباحثَ بتسلّم بحثه  خلال مدة لا تتجاوز العشرة أيام بدءًا من تاريخ 
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال فترة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءًا من تاريخ تسلُّ

)9( تعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10( يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقيمين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه للتعديلات 
)11(جميع البحوث المقدمة للنشر تخضع لعملية التقييم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص 
)12( تخضع جميع البحوث المقدمة للنشر إلى فحص الإستلال الإلكتروني 

)13( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة وفق 
صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر البحث 
أو ترجمته وإعادة نشره إَّال بموافقة خطية من المؤلف ورئيس هيأة التحرير مجلة 

)المحقق(
)14( لا يجوز للمؤلف سحبَ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 

قبل صدور قرار قبول النشر وبموافقة السيد رئيس هيأة التحرير حصًرا.
)15( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه 

)16( يتوجب على الكاتب الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال إجراء البحث

)17( يتوجب على المؤلف إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبير في البحث أو عدم 

دقة بالمعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.

أ.د يوسف كاظم الشمري 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الِإنسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري

جامعة اصفهان/إِيران

أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي

 جامعة كربلاء/  كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن

جامعة بابل/مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي

 كلية الإمام الكاظم×/بابل

د. عماد الكاظمي

الجامعة العالمية.لندن/العراق   

د.وسام عباس السبع

مملكة البحرين

البحوث عن آراء كُتَّابها،ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة.
)6( يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها.

م بحثه  خلال مدة لا تتجاوز عشرة أيام بدءًا من تاريخ  )7( تبلّغ المجلةُ الباحثَ بتسلُّ
تقديمه له.

)8( تبلغ المجلةُ الباحثَ بالموافقة أو عدم الموافقة على نشر بحثه خلال مدة لا تتجاوز 
م البحث. الشهرين ابتداءً من تاريخ تسلُّ

)9(  لاتعاد البحوث غير المقبولة للنشر إلى أصحابها.
زمة على بحثه على وفق تقارير هيأة التحرير  )10(  يلتزم الباحث بإجراء التعديلات الّال

أو المقومين، وإعادته إلى المجلة خلال أسبوع من تاريخ تسلمه التعديلات.
)11( البحوث المقدمة للنشر جميعها تخضع لعملية التقويم العلمي من قبل ذوي 

الاختصاص، وإلى فحص الاستلال الإلكتروني.
)12( تنقل حقوق النشر والطبع والتوزيع الورقي والإلكتروني للبحوث إلى المجلة 

على وفق صيغة تعهد يقوم المؤلف بتوقيعها، ولا يحق لأية جهة أخرى إعادة نشر 
البحث أو ترجمته إَّال بموافقة خطية من الباحث ورئيس تحرير المجلة.

)13( لا يجوز للباحث سحبُ بحثه بعد صدور قرار قبول النشر، ولكن يجوز له ذلك 
قبل صدور ذلك القرار، وبموافقة السيد رئيس التحرير حصًرا.

)14( يتوجب على الباحث الإفصاح عن الدعم المالي أو أي من أنواع الدعم الأخرى 
المقدمة له خلال كتابة البحث.

)15( يتوجب على الباحث إبلاغ رئيس التحرير عند اكتشافه خطأ كبيًرا في البحث أو 

عدم دقّة  في المعلومات، وأن يسهم في تصحيح الخطأ.
)16( يمنح المؤلف ثلاث مستلات مجانية مع نسخة من العدد الذي نُشر فيه بحثه.



دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط ) A4(

Roman وبحجم 14.
يتجاوز                       لا  وأن  مستقلة  صفحة  وفي  الإنكليزية  باللغة  للبحث  ملخص  يقدم   )7(

)300( كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث/الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث/للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحث/الباحثين  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط ) A4(

Roman وبحجم 14.
يتجاوز                       لا  وأن  مستقلة  صفحة  وفي  الإنكليزية  باللغة  للبحث  ملخص  يقدم   )7(

)300( كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث/الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث/للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحث/الباحثين  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3(  أن يوافق الباحث على حصر الحق بالمجلة وما يتضمنه مِن النشر والتوزيع الورقي 

والِإلكتروني والخزن وإعادة الاستخدام للبحث.
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن أربعين صفحة.

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
.mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New ماعدا  النصوص المحققة، ويُكتُب متنُ البحث بنوع خط) A4(

Roman وبحجم 14.
يتجاوز                       لا  أن  على  مستقلة،  صفحة  في  الإنكليزية  باللغة  للبحث  ملخص  يقدم   )7(

)300( كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث/الباحثين، وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث/للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحث/الباحثين  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 



سياسة النشر:

مة، تصدر ثلاث مرات سنويًا عن مركز العلامة الحلي التابع    )1(مجلة )المحقق( مجلة محكَّ
للعتبة الحسينية المقدسة، تستقبل البحوث والدراسات  من داخل العراق وخارجه 

التي تكون ضمن المحاور الآتية:
القرآن وعلومه )التفسير والمفسرون، علوم القرآن، القراءات القرآنية(**
الفقه وأصوله )فقه مقارن، فقه استدلالي، أصول الفقه(**
الحديث وعلم الرجال )علم الرجال، حديث المعصوم(**
العلوم العقلية )منطق، علم الكلام، فلسفة(**
علوم اللغة العربية )دراسة صوتية وصرفية، دراسة تركيبية، دراسة دلالية، دراسات **

أدبية وبلاغية(
الدراسات التاريخية )تراجم، أحداث ووقائع(**
الاخلاق والعرفان )أخلاق، تصوف، عرفان(**
معارف عامة )معارف صرفة، معارف إنسانية( **
تحقيق النصوص )نصوص محققة، نصوص مجموعة(**
الببلوغرافيا والفهارس**

)2(يكون البحث المقدم للنشر ملتزمًا بمنهجية النشر العلمي وخطواته المتعارف عليها 
عالميًّا

)3(أن لا يكون البحث قد نُشر سابقًا أو حاصًال على قبول للنشر، أو قُدّم إلى مجلة 
أخرى، ويقوم الباحث بتوقيع تعهد خاص بذلك

)4(لا تقوم المجلة بنشر البحوث المترجمة إَّال بعد تقديم ما يثبت موافقة المؤلف الأصلي 
وجهة النشر على ترجمة البحث ونشره

)5(يتحمل الباحث المسؤولية الكاملة عن محتويات بحثه المرسل للنشر، وتعبر البحوث 
عن آراء كُتَّابها، ولا تعبر بالضرورة عن رأي المجلة 

)6(يخضع ترتيب البحوث لاعتبارات فنية تتعلق بهوية المجلة ومحاورها

أ.د يوسف كاظم الشمري 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الِإنسانية  

أ.د عبد المجيد محمد الإسداوي
جامعة المنيا/مصر

أ.م.د.عادل عبد الجبار الشاطي

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

أ.د.حميد عطائي نظري

جامعة اصفهان/إِيران

أ.م. د جبار كاظم الملا

جامعة بابل/كلية الدراسات القرآنية 

هيأة التَّحرير 

 أ.م. د محمد نوري الموسوي 

جامعة بابل/ كلية التربية للعلوم الإنسانية 

أ.م.د حميد جاسم الغرابي

 جامعة كربلاء/  كلية العلوم الاسلامية 

أ.م. د قاسم رحيم حسن

جامعة بابل/مركز بابل للدراسات 

م.د كريم حمزة حميدي العيساوي

 كلية الإمام الكاظم×/بابل

د. عماد الكاظمي

الجامعة العالمية.لندن/العراق   

د.وسام عباس السبع

مملكة البحرين

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات               صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث/الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات               صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث/الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times بنوع خط  التي لايتجاوز عددها خمس كلمات  الدلالية  الكلمات  تكتب   )13(
.Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الانتساب تثبت على النحو الآتي:)القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات               صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتُ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث/الباحثون ببيان ما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.
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أ.د. محسن حسين علي الخفاجي

دليل المؤلفين
المبينة في سياسة  تكون ضمن محاورها  التي  والدراسات  البحوث  المجلة  تستقبل   )1(

النشر.
، لم يسبق نشره في مجلة أو أية وسيلة نشر أخرى. )2( أن يكون البحث المقدم للنشر أصيًال
)3( يعطي الكاتب حقوق حصرية للمجلة تتضمن النشر والتوزيع الورقي والِإلكتروني 

والخزن وإعادة الاستخدام للبحث 
)4( لا تزيد عدد صفحات البحث المقدم للنشر عن اربعين صفحة

alalama.alhilli@yahoo. 5( ترسل البحوث إلى المجلة عبر بريدها الالكتروني(
 mal.muhaqeq@yahoo.com com  و  

)6( يكتب البحث المرسل للنشر ببرنامج الـ )word( أو )LaTeX( وبحجم صفحة 
 Times New وبهيئة عمودين منفصلين ويكتب متن البحث بنوع خط ) A4(

Roman وبحجم 14.
يتجاوز                       لا  وأن  مستقلة  صفحة  وفي  الإنكليزية  باللغة  للبحث  ملخص  يقدم   )7(

)300( كلمة.
)8( أن تحتوي الصفحة الأولى من البحث على المعلومات الآتية:

عنوان البحث.**
اسم الباحث/الباحثين وجهات الانتساب.**
البريد الالكتروني للباحث/للباحثين.**
الملخص.**
الكلمات الدلالية.**

 Times New Roman وبنوع خط  الصفحة  البحث في وسط  عنوان  يكتب   )9(
.Bold  16 وحجم

خط  وبنوع  العنوان  وتحت  الصفحة  وسط  في  الباحث/الباحثين  اسم  يكتب   )10(
.Bold Times New Roman وبحجم 12 

دليل المقوّمين

الذي  البحث  يقرأ  أن  للنشر، هي  المرسلة  للبحوث  العلمي  للمقوم  الرئيسة  المهمة  إنَّ 

يقع ضمن تخصصه العلمي بعناية فائقة وتقويمه على وفق رؤى ومنظور علمي 

البنّاءة  ملحوظاته  بتثبيت  يقوم  ثم  ومن  شخصية،  آراء  لأية  يخضع  لا  أكاديمي 

والصادقة عن البحث المرسل إليه. 

قبل البدء بعملية التقويم، يرجى من المقوّم التأكد فيما إذا كان البحث المرسل إليه يقع 

فهل  العلمي،  تخصصه  ضمن  البحث  كان  فإن  لا،  أم  العلمي  تخصصه  ضمن 

يمتلك المقوم الوقت الكافي لإتمام عملية التقييم ؟ إذ إنّ عملية التقويم يجب أن 

لاتتجاوز عشرة أيام.

بعد موافقة المقوم على إجراء عملية التقويم وإتمامها خلال المدّة المحددة، يرجى إجراء 

عملية التقويم على  وفق المحددات الآتية:

. )1( أن يكون البحث أصيًال ومهًّام

)2( أن يتفق البحث والسياسة العامة للمجلة وضوابط نشرها.

)3( هل فكرة البحث متناولة في دراسات سابقة ؟ إذا كانت نعم، يرجى الإشارة إلى 

تلك الدراسات.

)4( مدى انطباق عنوان البحث على البحث نفسه ومحتواه.

)5( بيان ما إذا كان ملخص البحث يصف بشكل واضح مضمون البحث وفكرته.

)6( هل تصف مقدمة البحث ما يريد الباحث الوصول إليه وتوضيحه بشكل دقيق؟ 

وهل أوضَحَ فيها المشكلة التي قام بدراستها؟.

)7( مناقشة الباحث للنتائج التي توصل إليها خلال بحثه بشكل علمي ومقنع.

)8( أن تجرى عملية التقويم بشكل سري، وعدم  اطلاع الكاتب على أي جانب فيها.

)9( إذا أراد المقومُ مناقشةَ البحث مع مقوم آخر يجب إبلاغ رئيس التحرير بذلك.
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)11( تكتب جهات الانتساب للمؤلفين بنوع خط Times New Roman وبحجم 
.Bold 10

 12 وبحجم   Times New Roman خط  بنوع  البحث  ملخص  يكتب   )12(
.Italic، Bold

 Times 13( تكتب الكلمات الدلالية التي لايتجاوز عددها عن خمس كلمات بنوع خط(
 Italic،Justify New Roman  وبحجم 11 

)14( جهات الإنتساب تثبت على النحو الآتي )القسم، الكلية، الجامعة، المدينة، البلد( 
وبدون مختصرات.

)15( عند كتابة ملخص البحث، تجنب المختصرات والاستشهادات.
)16( عدم ذكر اسم الباحث/الباحثين في متن البحث على الإطلاق.

)17( تراعى الأصول العلمية المتعارف عليها في كتابة الهوامش للتوثيق بذكر اسم المصدر 
في  وتُوضع   ، متسلسًال ترقيًام  مرقمة  تكون  أنْ  ضرورة  مع  والصفحة،  الجزء  ورقم 

نهاية البحث.
ترتيب  العلمية من حيث  البحوث  المتبعة في كتابة  الفنية  بالشروط  الباحث  يلتزم   )18(
المخطوطات               صور  وضع  مراعاة  يجب  كما  ومصادره،  وهوامشه  بفقره  البحث 

)للنصوص المحققة( في مكانها المناسب في متن البحث.
 Harvard صيغة  وحسب  البحث  نهاية  في  والمراجع  المصادر  قائمة  تثبيت   )19(

.Reference style

)20( تُثبَّتْ الدراسات التي تم الاستشهاد بها خلال متن البحث أو الجداول أو الصور 
بشكل دقيق في قائمة المصادر، وبالعكس.

)21( يلتزم الباحث/الباحثون ببيان فيما إذا كان البحث المقدم للنشر قد تم في ظل وجود 
أية علاقات شخصية أو مهنية أو مالية يمكن تفسيرها على أنها تضارب في المصالح.

يتعلق  فيما  والباحث  المقوّم  بين  مباشرة  ومناقشات  مخاطبات  هنالك  تكون  لا  أن   )10(

ببحثه المرسل للنشر، وأن ترسل ملحوظات المقوّم إلى الباحث عن طريق مدير تحرير 

المجلة.

تلك  بيان  عليه  توجب  سابقة،  دراسات  من  مستلٌّ  البحث  أن  المقوّم  رأى  إذا   )11(

الدراسات لرئيس تحرير المجلة.

)12( إن ملحوظات المقوّم العلميّة وتوصياته سيعتمد عليها بشكل رئيس في قرار قبول 

البحث للنشر أو عدمه، كما يرجى من المقوّم الإشارة- وبشكل دقيق -إلى الفقرات 

التي تحتاج إلى تعديل بسيط يمكن أن تقوم بها هيأة التحرير، وإلى تلك التي تحتاج إلِى 

تعديل جوهري ليقوم بها الباحث نفسه.
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الحم�د لله ربِّ العالمني، والصلاة والسالم على خير خل�ق الله محمّد وآله 
الطاهرين، وبعد:

ة  يُعدُّ هذا البحث لغرض الكشف عن حالة في أحد الكتب الرجاليَّة المهمَّ
مة  ش�كلت ظاهرة واس�عة في كتاب خلاصة الأق�وال في معرفة الرج�ال للعَّال
الحلّي )ت726ه�ـ( وهي توقُّفه في عدد كبير من رواة الحديث الشريف، فتبنَّى 
هذا البحث عبر التحليل والتدقيق بيان مفهوم هذه الظاهرة عن طريق مبحث 
تمهي�دي تن�اول التعري�ف بهذا المصطلح ثم مدلول اس�تعماله وس�عة انتش�اره، 
مة أو فيما يروون�ه، مع التحليل  ووق�ف في مبحثين عىل مَن توقَّف فيه�م العَّال

ومعرفة لأسَباب ذلك الوقف.

مة الحلّي )ت 726هـ( في توقفات العلَّا
جال(  )خلاصة الأقوال في معرفة الرِّ

دراسةٌ رجاليَّةٌ تحليليَّةٌ
أ.م. د. عادل عبد الجبار ثامر الشاطي

الإسلاميَّةِ العُلُومِ  بابل/كليَّة  جامعة 
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Jurisprudential Rules which are related to the the Noble 
Qur'an from the Al_Muhaqqiq  Al-Hilli  (died 676AH)

(reading the Holy Qur'an of person  with larger event and 
touching it to write the Holy Qur'an)

Dr. Adel Abdul Jabbar Aamer Al Shatti

University of Babylon

Abstract

 Praise be to God، Lord of the worlds، and prayers and peace 

be upon the best of God’s creation، Muhammad and his pure 

family، and after:

This research is a revelation of a case in one of the important 

men's books that formed a broad phenomenon in the book Sum-

mary of Sayings on Men’s Knowledge of the Jeweler (d. 726 
AH)، which stopped in a large number of narrators of the noble 
hadith. An introductory topic dealing with the definition of this 
term and then the significance of its use and spread، and stood 
in the search for those who stopped in the science or what they 
see، with analysis and knowledge because it is that endowment.
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ٱ ٻ ٻ

المقدّمة
دٍ وَآله  ال�َّم عل��ى خَيرِ خَلقِ الله مُحمَّ لاَّة والس يِن، والص الحمدُ لِله ربِّ العَاَمل

بين الَأطهار، وبَعدُ: الطيِّ
ةٍ بالغِةٍ وَكبيرَة عِندَ العُلم��اء والبَاحِثين، وتَنبعُ  ج��الِ بأَهميَّ يَحظى علمُ الرِّ
واية عن المعصُوم× إذِ يتعلَّق  ة صُدور الرِّ ف الُحكم بصحَّ ة مِن تَوقُّ هذهِ الَأهميَّ
ة ما يَروونَ مِن جهةٍ،  واة وعدَالتهم وصحَّ هذا الُحكم بنسبَةٍ كبيرةٍ بتَوثِيق الرُّ
ةِ الُأخرى؛ كونُها  ومِن جهةٍ أُخرَى للارتبَاط الوَثيقِ لهذا العِلم بالعُلوم الإسِلاميَّ
ة،  لاتِها العلميَّ َّ��ريف في استدَال تَعتمِدُ - وبدرجَاتٍ مُتفاوتة - على الحدِيث الش

وإنِ تبَايَنَت مُستويات الاعتمَاد فيما بينها.
ة صُدور  ة صحَّ وائف الإسِال�ميَّ لذا أَوقفَ جُلّ علماء الحديث ومِن جميعِ الطَّ
َّ��ند ثِقَات حكمُوا  واة، فإذِا ما كانَ جَميع رُواة الس الحدِي��ث على تَوثي��ق الرُّ

اسِ على ذلك أَيضًا. دور، والعَكسُ صَحيحٌ، وجَرَت سِيرَةُ النَّ ة الصُّ بصحَّ
ا مِن  جَالي قدِيًم��ا وحَدِيثًا محورًا مُهمًّ ل البحثُ الرِّ ومِن هذا الُمنطلق ش��كَّ
ة، فولجَ العُلماء والباحثون خِضَمَّ بحرهِ الواسِ��ع خُصوصًا مع  العُلوم الإسِال�ميَّ
َّ��ة، فكان هذا العِلم مَح��طَّ رِحَالهم، ومِدَاد  فتحِ ب��اب الاجتهَادِ عند الإمِامي

أَقلامهم، وخُلاصَة أَفكارهم، وجُهدهم الُمتواصِل وإلِى يَومنا الحاضِر.
ته  ناقشَ هؤلاء الَأفاضل أَدقّ التفاصِيل في هذا المضِمَار، ابتداءً مِن مَشرُوعيَّ
واة أَو تضعِيفهِم، وبين هذه وتِلك أَنتجَت لنا  ة عليه، وانتهاءً بتوثِيق الرُّ والَأدلَّ
وفي  ر  نتصوَّ ما  فوقَ  ورَسَائِل  وبُحوثًا  كُتبًا  آرائهم  مِن  رت  سطَّ بما  أَقلامهُم 
أَزمانٍ وفترَاتٍ مُختلفةٍ، فكانَ ما أَنتجهُ يَراعُ هؤلاء مَوضِع اعتمادِ الباحِثين 
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خم مِن هذا العِلم ومِن  تاج الضَّ فيما يكتبُون ويَرَونَ مِن آراء، فدُرِسَ هذا النَّ
جهاتٍ مُختلفَةٍ وأَطرَافٍ مُتنوعَة.

رع، إذِ تناولَ أَحد تلكَ النّتاجَات  وهذا البحثُ ما هو إلَِّا ثمرَة مِن ذلك الزَّ
جال، وهو  ة في هذا العِلم، أََال وهو كتاب: خُلاصَة الَأقوَال في مَعرِفَة الرِّ الُمهمَّ
ة بتنوّعها  لعَلَمٍ مِن الَأعلام القلِّة مِن الَّذين تركُوا بصمَاتهم على العُلوم الإسِلاميَّ
وء على جُزئيةٍ  مة الحليّ )ت726هـ( يُسلِّطُ البحث الضَّ واختلافِها؛ وهو العلَّا
زة في الكتاب المذكُور،  يَّ لت بَمجموعِها ظَاهرَة مُم مِن بَحرِ خُلاصته، شكَّ
الُخلاصة،  في  مة  العلَّا فات  توقُّ وهي  والتَّطبيقي،  القولي  المستويين  وعلى 

ع لها بالدراسة والتحليل. فات، والتتبُّ ومُسوغاته لتلك التوقُّ
لَة كلمة:  هيدٍ ومَبحثَيِن، تناول التَّمهيدُ: بيان دَال مةٍ وتَم انتظ��م البحثُ بمقدِّ
��ف( لغةً وفي اصطلاح أَهل الفنِّ مِن الفَرِيقَين، وكذا عند الُأصوليِّين،  )التوقُّ
ا، ويَجبُ  ة الُمصنِّف في الُخلاصة وبش��كلٍ مُختص��رٍ جدًّ ثُ��مَّ أَتبعن��اهُ بمنَهجيَّ
مة الحليّ وما ذلك إلَِّا لكثرةِ مَن أَلَّف  نا لم نَعرِض لحيَاة العلَّا نويه هنا إلِى أَنَّ التَّ

م. ا يُعدُّ مِن فُضول الكلَا وبحثَ في هذا الَمجال َّمم
ف  مةُ الحليّ فيهم وأس��باب ذلك التوقُّ ف العلَّا ل: مَن توقَّ تن��اول المبحثُ الَأوَّ
صريحًا، ثُمَّ مُناقش��ة هذه الَأس��باب وتحليلها، ومُتابعة تطبيقاتها في الكتب 
واة على حُروف المعجم العربيّ،  بنا هؤلاء الرُّ مة الحليّ وغيرها، ورتَّ ة للعلَّا الفقهيَّ

مع ترجمةٍ مختصرَةٍ مُغنيَةٍ لهم.
م��ة الحلي فيهم ولم  ف العلَّا ث المبحثُ الثان��ي منهُما: عن الَّذين توقَّ وتح��دَّ
ة يُستشَفُّ  ه لهُ ولو بإشِ��ارةٍ خفيَّ ح بذلك، بل نوَّ يذكر س��بب ذلك، أَو لم يُصرِّ
واة،  نفِ مِن الرُّ بب، أَدرجنا في هذا المبحث مجموعةً مِن هذا الصِّ منها بيان السَّ
سِع له المقام، ثُمَّ  بناهم على حروف المعجم العربيّ مع ترجمتهم أَيضًا وبما يتَّ ورتَّ
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فه فيهم، ومناقشة ذلك وتحليِلهِ. مة الحلي في توقُّ البحث عن مُسوغات العلَّا
ل لها البحثُ، ثُمَّ بقائمةٍ مِن المصادر  وخُتِ��مَ البحثُ بأَهمِّ النتائج الت��ي توصَّ

الُمعتمدَة في هذا البحث.
مة  ف فيهم العلَّا واة الَّذين توقَّ نويه إلِى أَنَّ ما ذُكِرَ هنا مِن الرُّ وأَخيرًا: يجبُ التَّ
مة  ف فيهم العلَّا ى مَن توقَّ الحلي لم يضمّ إلَّا قسمًا منهُم وليس كلّهم، إذِ تعدَّ
الستِّين رَاويًا، وهذا البحث لا يَسعهم كلَّهم تحليلًا ومناقشةً فهُم مَوضِعُ كتابٍ 

مُستقلٍّ بذلك، لذا اخترنا أَهمهم.

يِن وَآخِرُ دعوانا أَن الحمدُ لِله ربِّ العَاَمل
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التَّمهيد
)دلالَة التوقُّف في خُلاصَة الَأقوال(

ت  َالَال غة ومَعاجمها وله��ا معَانٍ ود ف( في كُت��ب اللُّ ج��اءت كلم��ة: )التوقُّ
ف الُجلوس، وَالَحبس، وَالَمنع، وَالِخدمَة، والَّذي لا يَستَعجِل  مُختلفِة؛ فهي: خِلَا
نهُ، وَوَقَفتُهُ علَى ذَنْبِ��ه أَطلَعتهُ، ولهُ معَانٍ أُخَر  فَ الحدِي��ث بَيَّ ف��ي الُأمورِ، وَوقَّ

ة وتَفصِيلٍ)1(.  غة بيَانها بدقَّ كثيرَة، تبنَّت معاجِم اللُّ
ح على  الاصطلَا في كُتب  والُمتابعَةِ  التفتيش  مِن خلال  الباحثُ  يعثر  ولم 
بأَنَّ  القول:  كِن  ُمي ه  أَنَّ إلَِّا  جال،  الرِّ وأَربابِ  الفنِّ  أَصحاب  عندَ   ٍ مُعَّني مَعنًى 
ف فيه، ويُؤيِّد  الُمتوقَّ اوي  دلالتهُ هي: عدَم الجزمِ برأيٍ ثابتٍ وقَطعيّ حولَ الرَّ
قونهُ  يُوثِّ ةً  مرَّ فهُم  فيه،  الِخلافِ  حسمِ  في  جاليِّين  الرِّ بين  الاضطرابُ  ذلك: 
مة  د الَأزدي حيثُ ذَكرهُ العلَّا فونه، كما وردَ في بكر بن محمَّ وأُخرَى يُضَعِّ
ف عن العملِ بروايته  ة في الثِّقات وأُخرى توقَّ الحلي في مَوضِعين مُختلفَِيِن؛ مرَّ

عفاء)2(. فأَوردَهُ في الضُّ
؛  مةُ نفس��هُ نويه إلى أَنَّ الَّذي دعانا إلِى ذلك - البحث - هو العلَّا ويجبُ التَّ
ل��ة واضحَة على التَّضعِيف، وبيَن مَن  زَ بين مَن تركَ روايته، وفيه دَال حي��ثُ ميَّ

ف فيه، وفيه دلالَة بعدَم الجزمِ)3(. توقَّ
جال  ف( فقد اس��تعمله الَأقدمُون مِن أَرباب الرِّ أَمّا حركة مُصطلح: )التوقُّ
وبصُورةٍ نادرَةٍ تقريبً��ا، حيثُ أَوردَ ابن الغضَائري )ت450هـ( هذه اللَّفظةَ في 
ف في حَديثهِ«)4( وكذا  ترجمت��ه لنُفيع بن الحارِث، فقالَ: »والَّ��ذي أَراهُ التوقُّ
ف في حَديثهِ«)5(  فع��لَ في ترجمتهِ للعبرتائي أَحمد بن هِلال، فقالَ: »أَرى التوقُّ

ل مَن استعملَ هذا الُمصطلح بلفظهِ بعينهِ. وقد يكُون هو أَوَّ
مة الحلي وهو مَوضِعُ البحث، هذا  َّ��ع باستعمال هذا الُمصطلح العلَّا ثُمَّ توس



جال( مة الحلّي )ت 726هـ( في )خلاصة الأقوال في معرفة الرِّ توقفات العَّال
دراسةٌ رجاليَّةٌ تحليليَّةٌ

27

بب  ا عندَ الجمهُور فقد استُعمِلَ هذا الُمصطلح بقلَّة، ولعلَّ السَّ ة، أَمَّ عِندَ الإمِاميَّ
اوي يُعالَجُ بُمعالَجاتٍ واضحة أُخرى فلا  في ذلك: أَنَّ تعارُض أَقوالهم في حقِّ الرَّ
ف فيه فلانٌ،  ا قولهم: توقَّ ف، حتَّى قِيلَ في معناه: »وأَمَّ يحتاجُون معهُ إلِى التوقُّ
ه يدلُّ على أَنَّ الإمِام منهُم لم يَذكُر فيه ش��يئًا، ولم يحكُم عليه بش��يءٍ،  فإنَِّ

ا لالتباس أَمره عليهِ«)6(. ا لعدم خبرته، وإمَّ إمَِّ
د بن أَبي  هبي )ت748ه��ـ( فقالَ في ترجمة محمَّ ووردَ ه��ذا اللَّفظ عندَ الذَّ
ف«)7( والُمصطلح واضحُ المعنى عندهُم  ةً، ثُمَّ توقَّ قهُ يحيى بن مَعين مرَّ حفصَة: »وثَّ

د فيه والغُموض ولَأيِّ سببٍ كان. اوي للتردُّ في عدَم الُحكم على الرَّ
عارُض  ف( وعرَضُوا له��ا في مباحث التَّ واس��تعمل الُأصوليون لفظة: )التوقُّ
َا  ا ِمل راجِيح)8( وه��و في دلالته مُقارِبٌ جِدًّ عادل والتَّ ونهُ بـ: التَّ وحَلِّهِ، أَو ما يُس��مُّ

جال مِن أَنَّ معناه: عدَمُ التَّرجيح بين الآراءِ الوَارِدَة. عليه أَرباب الرِّ
ة  جَاليَّ جال، فهو: مِن المصادر الرِّ َّ��ا كتاب خُلاصة الَأقوال في معرِفَة الرِّ أَم
مين، ومَرجِعٌ  َّ��ة، يُس��تنَدُ إلِيه، ويُعتمَدُ علي��هِ؛ إذِ هو خُلاصَ��ة آراء الُمتقدِّ الُمهم
ة ومنها  للمُتأَخرِي��ن، فهو لُمصنِّفٍ مش��هورٍ في جمي��عِ فُروع العلوم الإسِال�ميَّ

جال ثلاثة كُتب، هي: جال، فلهُ في الرِّ الحدِيث والرِّ
جَال. 1 - خُلاصَة الَأقوَال في مَعرِفَة الرِّ

وَاة، وهو كتابٌ مطبُوعٌ مُتدَاوَل. 2 - إيِضَاح الاشتِبَاه في أَسمَاءِ الرُّ
جَال الكَبير، وهو مِن كتب  جَال، أَو: الرِّ 3 - كَشفُ الَمقَال في مَعرِفَة الرِّ

مة المفقودة. العلَّا
ومِن أَهمِّ الخطوات المنهجيَّة التي اعتمدها الُمصنِّف في خلاصَة الَأقوال:

واة الَّذين  ل منهُما الرُّ َّ��م الُمصنِّف كتابه على قِس��مين، تن��اولَ الَأوَّ 1 - قَس
واة الَّذين لا يأخُذ  ا الثاني؛ فقد أَوردَ فيه الرُّ قهُ��م واعتمدَ على مَا يَروونهُ، أَمَّ وثَّ
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بمروياته��م ولا يَعم��لُ بها بغ��ضِّ النَّظر عن ضَعفهم أَو جهَالته��م أَو غيرها مِن 
الَأسباب، ورتَّب كلّ قسمٍ منهُما على حرُوف الُمعجَم العربيّ بعدَ أَن جعلَ كلًّا 

منها على أَبوابٍ وكُتب بحسبِ المشهُورِ من الأسماء.
2 - اعتمدَ الُمصنِّف في تأليفه على مصادِرَ سَ��بقتهُ في هذا المضمَار، وهي 
بقِ في ذلك، مِن أَمثال: رجال ابن الغضَائري  لعُلماءَ مَشهُورِين، لهُم قصَبُ السَّ
ا أُثيرَ مِن إشِ��كالاتٍ حولَ ه��ذا الكتَاب، واعتمدَ أَيضًا على  غمِ َّمم على الرَّ
ة، وعدَم معرِفَة  جاليَّ غم مِن فقدان كتبه الرِّ آراءِ ابن عُقدَة )ت333هـ( على الرَّ
��ي  مة إلِيه، ومِن أَهمِّ مَن اعتمدَ على كتبهم أَيضًا: رجَال الكشِّ طري��ق العلَّا

وسي )ت460هـ(. )ت340هـ( ورجَال النَّجاشي )ت450هـ( ورجَال الطُّ
ا ذُكِر  ة - فَضاًل� عمَّ جاليَّ م��ة الحلي في أَحكام��هِ الرِّ 3 - اعتم��دَ العلَّا
ادرَة مِن الإمِام المعصُوم في حقِّ بعضِ أَصحابهم بناءً  آنفً��ا- على الوكَالة الصَّ
َّ��اق، وهو مَوضعُ بحثٍ عندَ عُلمَائنا، وبنَى أَيضًا على  على عدَم تَوكيلهِم للفُس
لة على العدَالَة  ��م الصَادر منهُم ^ في حقِّ بعضِ أَصحابهم، ففي��ه دَال الترحُّ
وثيق عندهُ، واعتمدَ كذلك على مبنَى أَصالة العدَالة في كلِّ إمِاميٍّ ما لَم  والتَّ

يثبُت عدمُها بفِسقٍ، أَو عدَم ورُود قدحٍ فيه وغيرها مِن مُوجِبات العدَم.
واة، مُبتعِدًا عن  مة في خُلاصته على سِ��يرَة حيَاة ال��رُّ 4 - ل��م يَقِ��ف العلَّا
واة  فات هؤلاء الرُّ ق إلِ��ى ذِكر مُصنَّ الخ��وضِ في تفصِيلاتها، وكذا لم يتطرَّ

ض لهم. الَّذين تعرَّ
اوي غير إمِامي اثني عشري، فهي  5 - اعتمادهُ في التَّضعيف على كون الرَّ
فاته  ئيسةِ في توقُّ ة - كما في تصريحه - وهو أَحد الَأس��باب الرَّ قَّ الفِرقَةُ اُحلم

ائفة. واة، مُخالفًِا في ذلك جَمعًا مِن عُلماء المذهَب والطَّ في الرُّ
مة بصورةٍ  َّ��ا الاعتماد على هذا الكتاب - خُلاصَة الَأقوال - وآرَاء العلَّا أَم
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ة  جاليَّ ثِّل حلقةَ وَص��لٍ بين القُدامى مِ��ن أَرباب الُأص��ول الرِّ َّ��ه ُمي َّ��ة، فلأن عام
لاع عل��ى آراء مَن  م��هُ مع الاطِّ ن تقدَّ ري��ن منه��م، فأَخ��ذَ خُلاصته عمَّ والُمتأخِّ
ة، جامِعَ��ة بين الآراء، فهو قد مَحضَ  عاص��رهُ، لذا جَاءت آراؤه ناضِجة علميَّ

تلك الآراء، وناقش بعضها ليجتهِد في بيان رأيه.
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المبحثُ الَأوَّل
بب في توقُّفه( )مَن ذكرَ السَّ

منهُم،  بعضًا  نُورِدُ  لذلك،  مُعلِّلًا  واة  الرُّ بَعـضِ  في  الحلي  مة  العلَّا ف  توقَّ
غ للتوقّف،  اهُم على ترتيب حُروف الُمعجَم العربيّ، مع ذِكرِ الُمسوِّ مُرتِّبين إيَِّ
جاليين فيهم، ووقفنا مُحلِّلين لموَاقِف العُلماء فيهم لمعرِفَة ما  وذكرنا أَقوال الرِّ
عارُض  لوا إلِيه مِن آراء، مُحاوليِن الجمع بين هذه الآراء، مع مُحاولة فكِّ التَّ توصَّ

فيما بينها.
]1[ أَحمد بن الحسن بن إِبراهيم)9(:

، مولَى بني أَسد،  ى أَبا عبد الله، كوفيٌّ ار، يُكنَّ ابن شُعيب بن مِيثَم التمَّ
واية، لهُ كتابُ نَوادِر، مِن أَصحاب الإمِام  صحيحُ الحدِيث سَليِمهُ، مُعتمَدُ الرِّ

، رَوى عنه: عُبيد الله بن أَحمد بن نهيك. ضا ÷ واقِفيٌّ الكاظم والرِّ
ا هو  وَاقفيًّ أَنَّ كونه  اهرُ  والظَّ بب،  السَّ دُون ذِكر  مة)10(  العلَّا فيه  ف  توقَّ
جال بتوثيقه، واعتماد  الرِّ أَربَاب  غمِ مِن حُكم  الرَّ لهُ ذلك، على  غ  الَّذي سوَّ
روايته، وتصحيح حدِيثه، ولم يَغمِز فيه أَحد، ولا عِبرَة عندهُم بوَاقفيته، وقولُ 
لة على رجُوعهِ عن الوَقفِ؛ لَأنَّ  ضَا×)11( فيه دَال النَّجاشي: »وقد رَوى عن الرِّ
ف فيه«. غ إذِن للتوقُّ ضا× بل تُعاديه)12( فلا مُسوِّ ة لا تروي عن الإمِام الرِّ الواقفيَّ

]2[ أَحمد بن سَابق)13(:

ا يرويه ع��ن أَحمَد)14(؛ وذلك ل��ورُودِ روَاية عندَ  مة الحليّ عمَّ َّ��ف العلَّا توق
ف فيمَا يرويهِ. ضَا×)15( وهو ما دعاهُ للتوقُّ الكشّي بلَعنهِ عن الإمِام الرِّ

ا؛ ففي طَريقها نَصر  ندِ جدًّ ويَردُ على ذلك: أَنَّ روَاية الكش��ي ضَعيفةُ السَّ
د البصرِي الَّذي طُعِنَ عليهِ  ابن الصبَاح وهو ضَعيفٌ غَالٍ)16( وإسِحاق بن محمَّ
مة نفسه عندَ ذِكر أَحمد بن سَابق:  بالغلوِّ أَيضًا)17( فضلًا عن ذلك طَعنُ العلَّا
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مة  ة، على الرّغمِ من أَنَّ قول العلَّا بأَنَّ سنَد رِواية اللَّعن فيه غير معلُومَة الصحَّ
وايَة ضَعيفَة  : »ه��ذه الرِّ َّ��ند ظاهرٌ واضحٌ، بل إنَِّ هذا فيه شَ��يء؛ فضَعفُ الس

ا«)18(. ند جدًّ السَّ
د ما وَردَ  جال مدحٌ لَأحمد، واكتفوا بتَضعِيف س��نَ ولم يَرِد في كُتب الرِّ
ضَا× فهو بذلك كمَن لَم يَرِد في شأنه توثِيق  ه مِن لعنٍ عن الإمِام الرِّ في حقِّ

عف ظاهر. حيح، بل الضَّ ف فيه هو الصَّ ولا تَضعِيف فهو مجهُولٌ، فالتوقُّ
ل(19): ]3[ أَحمد بن عُمر الحلَّا

ضَا×  ل لبيعهِ ذلك، رَوى عن الإمِام الرِّ ي الحلَّا : هو الشّ��يرَج)20( سُمِّ الحلُّ
وس��ي، لهُ كتاب، وقيل: إنَِّ له  قه الش��يخ الطُّ ، وثَّ وله عنهُ مسَ��ائل، كوفيٌّ

أَصلًا ردِيئًا.
وس��يّ فيه: »ردِيء  مة)21( ع��ن قبُول روايته؛ لقولِ الش��يخ الطُّ َّ��ف العلَّا توق
ف فيه، فلا مُنافَ��اة بين ردَاءة الَأصل  الَأص��ل«)22( وهذا الَأمرُ لا يُس��وّغ التوقُّ
ريحه، بل  وقبُول رِوايته؛ فرداءة الَأصل الَمروي عنه لا تدلُّ على تَضعِيفه أَو تَج

وسي نفسه: »كُوفيٌّ ثِقَة«)23(. ثِقتهُ ظاهرَة صَريحَة مِن قول الشيخ الطُّ
ض له بشيءٍ مِن التَّضعِيف  مةُ في الُمنتهَى)24( رِواية عنه دون أَن يَتعرَّ وأَوردَ العلَّا

أَو غيره، وللمُترجَم رِوايات في كُتبنا الُمعتمَدَة)25( وهو مَا يُؤيِّد توثيقه.
ار بن حيَّان(26): ]4[ إِسحاق بن عمَّ

يعة، شيخٌ،  يرفيّ، مولَى بني تغلب، مِن بيتٍ كبيرٍ في الشِّ أَبو يعقُوب الصَّ
قه  َّ��ادق والكاظم ” وثَّ ثقةٌ، ل��ه كتابُ نَوادِر، مِ��ن أَصحَاب الإمِام الص

وسي. الشيخ الطُّ
مة)27( فيمَا يَنفِردُ بهِ مِن رِوَاية ومِن بابِ الَأولَى، وذكرَ: أَنَّ سَبب  ف العلَّا توقَّ
غم مِن  وسي فيه، على الرَّ ا)28( مُعتمِدًا على قول الشيخ الطُّ ذلك كونهُ فَطَحِيًّ
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با أَثرًا  قاه واعتَمَدَا أَصلهُ، ولم يُرتِّ وسي - والنَّجاش��ي قد وثَّ ه - الش��يخ الطُّ أَنَّ
ف ابن طاوس )ت664()30(  ته، مع ورُودِ أَخبَارٍ في مَدح��هِ)29( وضَعَّ عل��ى فَطَحِيَّ
ادق× كونهُ  واية باس��تبعَادِ أَن يحظَى الُمترجَم لهُ بَمدحِ الإمِ��امِ الصَّ ه��ذه الرِّ

ا. فَطَحِيًّ
ل مَن وقعَ  د ابن طاوس كان أَوَّ ويبدو أَنَّ الَأمر مُش��تبهٌ فيه؛ ذُكِرَ أَنَّ الس��يِّ
ر  م، وتبعهُما مَن تأخَّ مة كما تق��دَّ في هذا الاش��تباه، وتَبعهُ على ذل��ك العلَّا
ار بن  عنهُما)31( ومَنشأ الاشتباه هو: التَّشابه في الاسم بينهُ وبين إسِحاق بن عمَّ
ل، كما أَنَّ ما وردَ في حقِّ  اباطيّ، فالثاني هو الفَطَحِيّ)32( لا الَأوَّ موسَ��ى السَّ
ا معرُوفٌ مش��هورٌ، وأَبناء  دُ ذلك، وكونهُ إمِامِيًّ الُمترجَم لهُ عن النَّجاش��ي يُؤيِّ
يعة، وقد ذهبَ جمعٌ  أَخيهِ وإخِوته كذلك، وهو في بيتٍ مَشهورٍ مِن بُيوت الشِّ

مِن العُلماء إلِى هذا التغَاير)33(.
ان، وبذلك ينفكُّ الاش��تباه، وتندفعُ  فاب��نُ موسَ��ى هو الفَطَحِيّ لا اب��ن حيَّ
َّ��ة دُون فصلٍ وتمييز  ��بهةُ، وق��د ورَدَت رِواي��ات عنهما ف��ي كُتبنا الفقهي الشُّ
فه  مة وتوقُّ ف في مَروياتهما، فتكونُ عبارَة العلَّا ا يدعو إلِى التوقُّ بينهما)34( َّمم
كِن أَن يُفكّ هذا الاش��تباك أَيضً��ا مِن مَعرِفة  في��ه ف��ي مكانِها، ولكن ُمي

بقةِ لكلٍّ مِنهُما. الطَّ
]5[ إِسحاق بن جرير(35):

، مِن أَصحاب  ابن يزيد بن جرير بن عبد الله البَجليّ، أَبو يعقوب، كوفيٌّ
ادق× لهُ كتَاب، ثِقة. الإمِام الصَّ

مة)36( فيما يَنفَرِدُ به مِن رِواية، ومِن باب الَأولَى أَيضًا؛ بِس��ببِ  َّ��ف العلَّا توق
تين؛ الُأولَى:  وس��ي قد ذَكرَ إسِ��حاق ه��ذا مرَّ وَقفِه، ويُلاحَظ أَنَّ الش��يخ الطُّ
ادقِ×)37( والثاني��ة: في أَصحابِ الإمِامِ الكاظم×  ف��ي أَصحابِ الإمِامِ الصَّ
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هُ  ه ذكرَ أَنَّ فقال: »إسِحَاق بن جرير«)38( ولم يُتمّ اسمهُ، ولا ذكرَ نَسبهُ، إلَِّا أَنَّ
د. عدُّ وَاقِفيّ)39( فيُحتمَل التَّ

اد، والحسَ��ن  وثيق، فقد رَوى عنه: حمَّ ة التَّ ولكنَّ رِواية الثِّقات عنه مِن أَدلَّ
مة  ف العلَّا هم مِن ثِقات الَأصحاب؛ لذَا توقَّ ابن محبوب، وابن أَبي عُمير، وكُلُّ
فيم��ا يَنفَرِدُ به مِن رواية، ويظهرُ مِن ذلك تَصحيحهُ لرِوايتهِ فيما لَم يَنفرِد به، 
َّ��ه صح��حّ رِوايته في الُمنته��ى)40( فضلًا عن ورُود مَروي��ات الُمترجَم لهُ في  إلَّا أَن
بوا على وَاقِفيتهِ أَثرًا يُذكَر، خُصوصًا مع  وائية)41( فلم يُرتِّ ة والرِّ كُتبنا الفقهيَّ
ؤسَاء الَأعلام)42(  ه مِن فُقهاءِ الَأصحاب والرُّ قولِ الش��يخ الُمفِيد )ت413هـ(: إنَِّ
وس��ي لهُ، ورِواية  ف فيه بعد توثيق النَّجاش��ي والش��يخ الطُّ فلا ثمرةَ مِن التوقُّ

الَأصحاب عنه واعتماد رِوايته.
اب(43): ]6[ إسماعيل بن الخطَّ

م  ��ي، وذَكرَ ترحُّ قه الكشِّ ادق× وثَّ ، مِن أَصح��اب الإمِام الصَّ َّ��لَمِيُّ الس
ة. ادق× عليه، ودُعاءه لهُ بدخُول الجنَّ الإمِام الصَّ

مة)44( في رِوايته عنهُ، ومِن باب الَأقوى؛ وذلك لعدَم ثبُوت رِواية  َّ��ف العلَّا توق
د بن إسِ��ماعيل  ��ي)45( عندهُ في حقِّ الُمترجَم لهُ، لجهَالَة جعفر بن محمَّ الكشِّ
اب)46( - وهو ابنه - الواقع في سَ��ندِها، مما يَخدِشُ��ها س��نَدًا، وكذا  الخطَّ
واية مِن جانِب، ومِن جانبٍ آخَر لعدم ورُود مَا يَجرحُ الُمترجَم  لعدَم ثبُوت هذه الرِّ

جال مِن الممدُوحِين)47(. هُ بعضُ أَربَاب الرِّ له، بل عدَّ
ار(48): ]7[ إِسماعِيل بن عمَّ

يرف��يّ، الكُوف��يّ، مِن أَصح��اب الإمِام  َّ��ان، أَخو إسِ��حاق الصَّ اب��ن حي
يعَة. ادق× ثِقةٌ، لهُ أَصلٌ، فَطَحيّ، مِن بيتٍ كبيرٍ في الشِّ الصَّ

ا وردَ  غمِ َّمم مة)49( في رِوايته لعدَم ثبُوت عدَالته عنده، على الرَّ َّ��ف العلَّا توق
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ا أَخذ  ادق× وهو مُخَالفِ ِمل ي)50( مِن رِوايةٍ في مدحهِ عن الإمِام الصَّ عن الكشِّ
ه رِوايةٌ عن الإمِام  مة مِن ش��رط على نفسِ��ه في توثِيق مَن تَرِد في حقِّ به العلَّا
واية ضَعيفةُ  م الق��ول في ترجَمةِ أَخيه أَنَّ ه��ذه الرِّ المعصُ��وم في تَوثيقهِ، وتقدَّ

ند. السَّ
َّ��ادق× وقولهُ فيهِ:  ووردَ ف��ي الكافي مَ��ا يدلُّ على مَدحهِ عن الإمِام الص
ا«)51( وهي تُش��يرُ إلِى جلالتهِ، وعُدَّ  ��هُ، وَقَد ازدَدتُ لَهُ حُبًّ »... لَقَ��د كُنتُ أُحِبُّ

ي فيهِ)52(. ممدُوحًا لذلكَ، ولا تَضرُّ رِواية الكشِّ
، وعَدَّ  ض لهُ بقَدحٍ أَو ذَمٍّ وذكرهُ النَّجاش��يّ (53) في تَرجمةِ أَخي��ه، ولم يَتعرَّ
ف  بعض العُلماء رِواية الُمترجَم لهُ في الِحسَان(54) ولهُ رِوايات في كُتبنا)55( فالتوقُّ

فيه مُشكِل.
]8[ بَشِير النَّبَال(56):

ال،  ويُقَال: بِش��ر - بِلَا يَاء - بن مَيمُون، الوَابشيّ الهمدَانيّ، الكُوفيُّ النبَّ
ادق ” ممدُوحٌ. ابن أَبي أَراكَة، مِن أَصحَاب الإمِام الباقر والصَّ

ا ورد في  غمِ َّمم لهُ، على الرَّ مةُ(57) في رِوايته؛ لعَدم ورودِ ما يُعدِّ َّ��ف العلَّا توق
مة الحلي  ف العلَّا ادق× (58) إذِ ضعَّ ه عن الإمِام الصَّ ي مِن رِوايةٍ في حقِّ الكشِّ
َّ��اد(60) في طَريقها  د بن س��نَان(59) وصَالح بن أَبي حم واية لوقُوعِ محمَّ ه��ذهِ الرِّ

لضَعفِهمَا.
فه، ولا  حهُ أَو يُضعِّ كِن أَن تُعدّ مَروياته في الِحسَان؛ لعدَم ورودِ ما يُجرِّ وُمي
ة  ما تصريح ابن دَاود(61) بأَنَّه ممدوحٌ، وللمُترجَم رِوايات في كُتبنَا الفقهيَّ س��يَّ

ة)62(. وائيَّ والرِّ
]9[ ثُوَير بن أَبي فاختَه(63):

واس��مُ أَبي فاخته سَ��عيد بن علاقه، وقيل: سَ��عيد بن جهمان، أَبو جهم، 
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ادق ^ مولَى أُمّ  اد والباقر والصَّ ، مِن أَصحاب الإمِام الس��جَّ ، تابعيٌّ كوف��يٌّ
هَاني، رَوى عن أَبيه، ممدوحٌ.

ه أَشفقَ  ��ي(65) أَنَّ مة(64) في رِوايته بعدَ أَن ذكرَ رِواية عن الكشِّ ف العلَّا توقَّ
لت بن بهرَام،  عل��ى الإمِام الباقر× مِن مسَ��ائلَ هَيأهَا لهُ عَمرو ب��ن ذرّ والصَّ
ة لحقِّ الإمِام×  لتهِ على عدَم الَمعرِفَةِ التامَّ وطُعِن عليهِ بسبَب هذا الإشِفاقِ؛ لدَال

ا أَشفقَ. فلو عَرفَ ذلك الحقَّ َمل
هُ قد يكُون إشِفاقهُ هذا على الإمِام× لكي  ويَرِدُ على هذا الإشِكال: بأَنَّ

ة، فلا ذَمَّ فيه(66). ه لن يُجيبهُم تَقيَّ ا سَيسألهُ هؤلاء، أَو: أَنَّ ى َّمم لا يتأذَّ
ف  ئمةِ على مَن توقَّ ه وأَنحَ��ى باللَّا إلَِّا أَنَّ الش��هيد الثان��ي )ت966هـ( ضَعفَّ
��ي لا ي��دلُّ على مدحهِ، بل هو في  في��هِ، أَو عملَ برِوَايته؛ لَأنَّ مَا أَورده الكشِّ
ر تسليِم مَعرفتهِ بالإمِام× فهو مجهولُ الحالِ  القَدحِ أَدلُّ منهُ في الَمدحِ، ولو قُدِّ

دٌ منهُ. لا يُعرَف(67) وهو مَوقفٌ مُتشدِّ
ها لا تقتضِي عندهُ مَدحًا ولا  واية إلَِّا أَنَّ دِ هذه الرِّ مةُ لم يَطعَن في س��نَ والعلَّا
عفِ  ف لذلك كما هو مَبناهُ، والُمترجَم لهُ طَعنَ عليه الجمهُور بالضَّ قَدحًا، فتوقَّ

فضِ(68). والرَّ
هُ  َّ��ه لَم يَرِد في قدحهِ ش��يءٌ، وَلا في مَدحهِ أَيضً��ا، كمَا أَنَّ والُملاحَ��ظ: أَن
��يعةِ ومِن  ل في كونهِ مِن الشِّ ��يعةِ في ذلكَ العَصر: »فَلا تأَمُّ معروفٌ عِندَ الشِّ
يعةِ الَّذين كانُوا في  مشَ��اهيرهم، وحكَايةُ الإشِفَاق لا تَضرُّ بالنِّسبةِ إلِى الشِّ
ل«(69) ورِواياتهُ في كُتبنَا موجُودة،  لعِ الُمتأمِّ مان كمَا لا يَخفَى على الُمطَّ ذلكَ الزَّ

ولَم يَطعَن فيهَا أَحدٌ(70).
]10[ جَابر بن يَزِيد(71):

ادق ”  د، لَقي الإمِام الباقر والصَّ ، وقِيل: أَبو محمَّ أَبو عبد الله الُجعف��يّ
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لهُ كُتب، ولهُ أَصلٌ، وكانَ في نفسهِ مُختلطًِا(72) ثِقةٌ في نفسهِ، وقِيلَ: إنَِّ مَن 
ادق×. ام الإمِام الصَّ ي سنَة )128هـ( في أَيَّ رَوى عنه غُمِزَ فيهِم، تُوفِّ

ل  واة، وهُم: عَمرو بن شمر، ومُفضَّ مة)73( فيمَا يَروِي عنه بعض الرُّ ف العلَّا توقَّ
ابن صَالحِ، ومُنخل بن جَميل، ويوسُ��ف بن يعقوب، وقد غُمِزَ في هؤلاءِ، بناءً 
على قولِ النَّجاشيّ وابن الغضَائريّ )74( وهو مُشعِرٌ بقبُول ما يَرويهِ الثِّقات عنهُ.

ه رِواياتٌ تدلُّ على مَدحهِ، وأُخرى في قَدحهِ)75( وجَمِيعُ طُرقها  وورَدَ في حقِّ
ع)77( وهو مِن ثَمَّ مُختلَفٌ فيهِ. هم رَموهُ بالتَّشيُّ ةُ إلَِّا أَنَّ قهُ العامَّ فيهَا ضَعفٌ)76( ووثَّ

ف لنقلهِ بع��ضَ الَأعاجِيب عنهُم ^ وِإلَِّا فهو ثِقةٌ،  ويبدو أَن مَنش��أ الاختلَا
ه قلَّما يُوثِّق أَحدًا، وقيلَ:  ح بذلك ابن الغضَائريّ)78( والمعرُوف عنهُ أَنَّ كمَ��ا صرَّ
 ، جاليّني تَوثيقُ ابن الغضَائريّ مُعارَضٌ بتَضعِيف النَّجاشيّ؛ لتقدِيم قوله عندَ الرِّ
ته، كمَا أَنَّ مقولَة النَّجاشيّ  زيادةً على أَنَّ كتاب ابن الغضَائريّ لم يَثبُت صحَّ
وائية كثيرةٌ  َّ��ة والرِّ ليسَ��ت صَريحَة بالقَدحِ في��ه، ورِواياتهُ في كُتبِنا الفقهي

مة نفسهِ)79(. منتشِرةٌ وخُصوصًا في كُتب العلَّا
ف فيمَا يرويه ه��ؤلاء عن جَابِر أَيضًا،  َّ��هيد الثان��ي)80( إلِى التوقُّ وذهب الش
ف فيه مع اختلاف النَّاس في مَدحهِ وجَرحهِ  بل زَادَ في اس��تغرابهِ على مَن توقَّ

عدِيل. الُموجِب لتقدِيم الَجرحِ على التَّ
]11[ جَعفَر بن عفَّان)81(:

، لهُ أَش��عارٌ في رثَاءِ الإمِ��ام الُحسني�× وكان مُعاصِرًا للِإمام  ائ��يُّ الطَّ
َّ��ادق× وقرأ مِن شِ��عره في حَضرت��هِ فأَبكَى الإمِ��ام× والَحاضِرين،  الص

ي في حُدود سنَة )150هـ(. ة لذلك، تُوفِّ فشَهِدَ لهُ الإمِام× بالجنَّ
مِن  ي)83(  الكشِّ في  وَردَ  ما  لَأنَّ  رِوايته؛  في  ف  التوقُّ مة)82(  العلَّا عندَ  الوجهُ 
د بن  ة ضَعِيفٌ؛ لوقُوع نَصر بن الصباح ومحمَّ ادق× له بالجنَّ شهادةِ الإمِام الصَّ
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م - ضَعِيفَان، ولَم تَرِد له رِوايةٌ في كُتبنا  سنَان في طَريقها، وهُما - كما تقدَّ
الُمعتمدَة، ولعدَم ذِكر ما يقدَح فيهِ.

ص للثِّقات  صَّ ل مِن خُلاصتهِ، وهو القِسمُ المُخ مةُ في القِسم الَأوَّ وذكرهُ العلَّا
هُ ممدوحٌ)84(. فه في رِوايته، وقال بعض العُلماء: إنَِّ غم توقُّ واة على الرَّ مِن الرُّ

]12[ الحسَن بن سَيف)85(:

قه ابن  ادق× وثَّ ، مِن أَصحاب الإمِ��ام الصَّ ارُ الكُوفيُّ ابن سُ��ليمان، التمَّ
عُقدة.

مة)86( فيمَا يَنفرِدُ به مِن رِواية - ومِن باب الَأولَى - لعدَم وقُوفهِ  َّ��ف العلَّا توق
مة نفسهُ  على مَدحٍ أَو قدحٍ مِن طُرقنا في الُمترجَم لهُ، فهو مَجهولٌ، ورَوى العلَّا
ال)88( وأَوردهُ في القِس��م  توثيقه عن ابن عُقدة)87( عن عليّ بن الحسَ��ن بن فضَّ

ل مِن الثِّقات في خُلاصته. الَأوَّ
مة لابن عُقدة مَجهوًال لا يُعرَف، فلا  وثيقُ هذَا لا يَثبُت؛ كَون طَريق العلَّا والتَّ
كِن الاعتماد عليه، وللس��ببِ نفس��هِ فلا يُؤخَذ بتوثيق ابن دَاود )ت736هـ(  ُمي
مة فيه يُناقِض  ف العلَّا أَيضً��ا)89( وبذلكَ لا تَثبُت وثَاقة الُمترجَم لهُ، عل��ى أَن توقُّ

إيِرادهُ في قِسم الثِّقات.
ة، ومبنَى  قِّ ائفةِ اُحلم مة فيه لعدَم ثبُوت الُمومأ إلِيه مِن الطَّ ف العلَّا وقد يُعلَّل توقُّ
ة وغيرهم مِن  ة خبَر الوَاقِفَة والفَطحيَّ مة - كما عَرفتَ سَابقًا - عدَم حُجيَّ العلَّا

الفِرَق)90(.
وذكرَ بعض العلمَاء توثِيق الُمترجَم لهُ)91( مُستظهِرين ذلكَ مِن توثيق النَّجاشيّ 
 ، ار، أَبو الحسن، كوفيٌّ لَأبيه سَيف بن سُليمان، إذِ قال: »سَيف بن سُليمَان التمَّ
رَوى عن أَبي عبد الله× ثِقةٌ، وَابنه الحسَ��ن بن سَ��يف«)92( فحَرفُ العَطفِ في 
كِن أَن يُحمَل على الَأقرَب وهو كلمَة: )ثِقة( أَو على الَأبعد  كلمَ��ة: )وَابنه( ُمي
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ادق× خصُوصًا مع ذِكر الش��يخ  وه��و: رِوايت��هُ هو وأَبوه معًا ع��ن الإمِام الصَّ
ادق× وكِلا العبارتين فيها دلالة على  وس��ي)93( لهُ في أَصحاب الإمِام الصَّ الطُّ

التعديل.
]13[ الحسَن بن صَدقة المدَائنيّ)94(:

ادق والكاظم ” ورأَيتُ  أَخ��و مُصدّق بن صَدقة، مِن أَصحاب الإمِام الصَّ
هذِيب)95(. ضَا× في التَّ روايته عن الإمِام الرِّ

غم مِن توثِيق الشيخ  ه لم يَجزِم به، على الرَّ مة)96( في تعديلهِ؛ لَأنَّ ف العلَّا توقَّ
وس��ي: الُحسني� بن  س��خِ مِن رجال الطُّ وس��ي لهُ)97( وقِيلَ: إنَِّ في بعضِ النُّ الطُّ

د. عدُّ ف في تَعديلهِ لاحتمَالِ التَّ صَدقة، وبذلك وَجَبَ التوقُّ
وس��ي: الحسَ��ن وليس  س��خ مِن رجال الطُّ ة النُّ ويُرَدُّ عليه: أَنَّ الموجُود في بقيَّ
هُ لم  ام، كما أَنَّ سخ المطبوعة الُمتداولة هذه الَأيَّ الُحسني�، وهو كذلك في النُّ
قه ابن  جال أَنَّ لصدقَة ابنًا أَو أَخًا يُقالُ له: الُحسين)98( وقد وثَّ يَذكُر أَرباب الرِّ
، وهو ما ذَهبَ  ف في تَعديل��هِ بعدَ ما مرَّ داود الحل��يّ)99( وبذلك فلا وَجه للتوقُّ
َّ��هيد الثاني)100( وللمُترجَم رِوايات في كُتبن��ا الُمعتمَدة)101( ولَم يَذكُر  إلِيه الش

عنِ. أَحدٌ فيه شَيئًا مِن الطَّ
د)102(: ]14[ الحسَن بن محمَّ

ادق×. ، مِن أَصحاب الإمِام الصَّ ان، الكُوفيُّ أَبو عليّ القطَّ
مة الحلي)103( فيمَا يَنفردُ به مِن رِواية؛ وذلك لعدَم ثُبوت عدَالتهِ  َّ��ف العلَّا توق
مة ذاتهُ مِن  ا نقل��ه العلَّا غمِ َّمم عن��دهُ، إذِ لَ��م يَرِد فيه قدحٌ ولا مَ��دحٌ، على الرَّ
ال في ترجمَةِ الحسَن بن  توثيقه عن ابن عُقدة)104( عن عليّ بن الحسَ��ن بن فضَّ
مة لابن عُقدة مجهولٌ وبَينهُما فاصِل زمنيٌّ طَويل،  سَيف)105( على أَن طَريق العلَّا

ه)106(. جال تَوثيقهُ، لعدَم ورُود مَا يقدَح في حقِّ ولم يَستبِعد بعضُ أَرباب الرِّ
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]14[ حُذيفَة بن منصُور)107(:

ابري)108(  اعُ السَّ ، بيَّ د الخزَاعيُّ حمن، أَبو محمَّ ابن كثير بن سلمَة بن عبد الرَّ
ادق والكاظم ^ طعنَ علي��ه ابن الغضَائري،  رَوى ع��ن الإمِام الباق��ر والصَّ

ة. ال بني أُميَّ كان أَحد عُمَّ
ل منهُما: قولُ ابن الغضَائري:  مة)109( مُعلِّلًا ذلك بأَمرَين؛ الَأوَّ ف فيه العلَّا توقَّ
ج شَاهِدًا«)110(  قِيم، وأَمرهُ مُلتبسٌ، ويُخرَّ حِيح والسَّ ، يَروِي الصَّ »حَدِيثهُ غَيرُ نَقيٍّ

ة. ال بني أُميَّ والثاني: كَونهُ أَحد عُمَّ
يخ الُمفيد  مة نفسهُ)111( ذكرَ أَنَّ الشَّ ويُرَدُّ على ذلك بعدّة أُمور، منها: أَنَّ العلَّا
قهُ  وسيّ )113( وثَّ يخ الطُّ قه، ثُمَّ ذكرَ تَوثِيق النَّجاش��يّ له)112( ومنها: أَن الشَّ قد وثَّ
ف في  زَ عليه بالتوقُّ م اب��ن الغضَائري الَّذي تعكَّ عِن��دَ ذِكرهِ، ومنها: أَنَّ كلَا
ة، فهو أَمرٌ  ال بني أُميَّ ا: كونهُ مِن عُمَّ اوي لا يدلُّ على تَضعِيفٍ ظَاهر، وأَمَّ ال��رَّ
يعة كانوا  عن؛ لَأنَّ كثيرًا مِن ثِقات الشِّ لَم يَثبُت، وإنِ ثَبتَ فهو لا يدلُّ على الطَّ
ئهم، ولَم  اس مِن بَعدهم، وهُ��م مُحافِظُونَ على وَال ة وبني العبَّ َّ��الًا لبنِي أُميَّ عُم

يضرّهم ذلك في شَيءٍ.
ه ما يدلُّ على م��دحٍ كما في  زي��ادةً عل��ى أَنَّ الُمترجَم ل��هُ قد وَردَ ف��ي حقِّ
مة نفسه رجَالًا مُكتفِيًا بتَوثيق النجاشيّ لهُم، كما  ق العلَّا الكشّي)114( وقد وثَّ
وسي  غمِ مِن تَضعِيف الش��يخ الطُّ د بن عيسَ��ى اليقطيني)115( على الرَّ في محمَّ
ا بدا، وأَحاديث الُمترجَم له في كُتبنا مُنتش��رة)117(  له)116( وغيره، فما حدَا َّمم

مة فيه مَسألةٌ فيها نَظر.                          ف العلَّا ومِن ثَمَّ فإنَِّ توقُّ
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المبحث الثاني
بب في تَوقُّفه( )مَن لَم يَذكُر السَّ

هُ لم يُبِّني أَسباب  فًا فيهم، إلَِّا أَنَّ واة مُتوقِّ مة في خُلاصته بعضَ الرُّ ذكر العلَّا
واة مِن هذا النَّمط، مع مُحاولة إيِجاد الُمسوغَات  فه، أَوردنا هنا بعضًا مِن الرُّ توقُّ
ة أَرباب  ف فيهم، ومُناقشَة تلك الآراءِ الوَاردَة عن بقيَّ مة للتوقُّ التي دَعت العلَّا
ف،  غ هذا التوقُّ هم، والُمزاوجَة بينها للوصُول إلِى نتيجةِ ما يُسوِّ جال في حقِّ الرِّ
نا لم  واة على حُروف المعجم العربيّ، مع التنويه إلِى أَنَّ بنا هؤلاء الرُّ وأَيضًا فقد رتَّ

نُورِد كلّ مَن اتَّصفَ بذلك لعدَم سَعَةِ البَحثِ، وهُم على النَّحو الآتي:
]1[ إِبراهيم بن صَالح الَأنماطيّ)118(:

لُ منهُم بـ: أَبي  َّ��ى الَأوَّ ة، يُكن جال بهذا الاس��م رُواةٌ عدَّ وردَ ف��ي كُتب الرِّ
، لهُ كُتب، منها: كتاب الغَيبَ��ة، عنه: عُبيد الله بن  إسِ��حاق، ثقةٌ، كوفيٌّ

ة^. أَحمد بن نهيك، لَم يروِ عن الَأئمَّ
، لهُ كتاب،  ضَ��ا× واقفيٌّ ، ثِق��ةٌ، مِن أَصحاب الإمِام الرِّ الثاني: أَس��ديٌّ

عنهُ: عُبيد الله بن أَحمد بن نهيك)119(.
وسيُّ رَاويًا ثَالثًِا بالاسمِ نَفسهِ والِحرفَة - بَيعُ الَأنَماط)120(-  يخ الطُّ وذكرَ الشَّ

هُ مِن أَصحاب الإمِام الباقر×)121(. وعدَّ
لان بينهُما تش��ابهٌ مِن جَانِب واختلافٌ مِن آخَر؛ فهُما يَحمِلان الاس��م  والَأوَّ
نفس��ه والِحرفَ��ة - بيع الَأنم��اط - وهُما ثِقت��انِ أَيضًا، ولكلُّ وَاح��دٍ مِنهُما 
ة ^  ل لَم يَروِ عن الَأئمَّ اوي عنهُما نفس��هُ، وافترَقا: ف��ي أَنَّ الَأوَّ كتاب، والرَّ
، بينمَا لم تُذكَر قبيلةُ  ضَا× والثاني أَس��ديٌّ بينم��ا رَوى الثاني عن الإمِام الرِّ
ل، ورَوى الثالث عن الإمِام  ل، والَأه��مُّ في ذلك: أَنَّ الثان��ي وَاقفيٌّ دُون الَأوَّ الَأوَّ

ضَا×. الرِّ
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م��ة)122( للحُكم  فنُق��اط التَّش��ابُه والالتق��اء بَينهُما ه��و الَّذي دعَ��ا العلَّا
هما وَاحدًا  ف فيه بعدَ احتمالِ عدِّ ل، لذَا توقَّ باتَحادهِما، ووَقْفُ الثاني دُون الَأوَّ

عفاء. فأَدرجهُ في الضُّ
عدّد أَقرَبُ مِنهُ إلِى الاتَحاد؛  هُم لَيسُوا وَاحِدًا، وهُم إلِى التَّ م أَنَّ ا تقدَّ ويَظهرُ َّمم
فه في  مة لهُم واحِدًا وتوقُّ لَأنَّ بينهُم تَمايزًا ولو بِش��كلٍ جُزئي، وف��ي عدِّ العلَّا

وايةِ عنهُم لا مُسوغَ له)123(. الرِّ
]2[ أَحمد بن الحسَن بن عليّ)124(:

ال بن عَمرو بن أَيمن، أَبو الحسَن، وقِيلَ: أَبو عبد  د بن عليّ بن فضَّ ابن محمَّ
الله، مولَى عكرمة بن رَبعي، ثِقةٌ في الَحدِيث، رَوى عنه الكوفيون والقُميّون 
لاَّة وغيرهما، وكان  وم، والص وأَخوه عليّ بن الحسَ��ن، لهُ كُتب، منها: الصَّ

ي سنة )260هـ(. ا، مِن أَصحاب الإمِام الهادِي والعسكريّ ” تُوفِّ فَطحِيًّ
اهر أَنَّ إجِماع  مة)125( في رِوايته دُون ذِكر الُمس��وغ لذلك، والظَّ ف العلَّا توقَّ
ةُ الُمترجَم  ف فيه، وفَطَحِيَّ ا ه��و ما دعاهُ للتوقُّ جال على كونهِ فَطحِيًّ أَرب��اب الرِّ
ائفة  عى أَن الطَّ وسيّ ادَّ ائفة الطُّ فقٌ عليهَا بَينهُم، إلَِّا أَن شيخ الطَّ لهُ مش��هورةٌ مُتَّ
مة في الُمنتهَى)127(. ال وهو منهُم)126( ورِوايتهُ عندَ العلَّا قد عَملَت بما رَواهُ بنو فضَّ

]3[ أَحمد بن الُحسين بن سَعيد)128(:

بُ بـ: دندان، أَبو جعفر الَأهوازي، مولَى  اد بن سَعد بن مهران، الُملقَّ ابن حمَّ
تصَر في  اد× له كُتب، منها: الاحتجَاج، الَأنبيَاء، المثَالبِ، المُخ الإمِام السجَّ
يون لغلوّه،  فه القُمِّ اد بن عيسَى، ضعَّ عوات، رَوى عن جَمِيع شيوخ أَبيه إلَِّا حمَّ الدَّ
ة ^ وابن الغضَائري،  حَديث��هُ يُعرَف ويُنكَر)129( ماتَ بقمّ، لم يَ��روِ عن الَأئمَّ

ًا«)130(. قال: »حَديثهُ فيمَا رأَيتهُ سَاِمل
َّ��بب، ويبدو أَن قول ابن  مة)131( فيم��ا يَرويه مِن دون ذكر الس َّ��ف العلَّا توق
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ف؛ لَأنَّ الغالب على ابن الغضَائري  مة التوقُّ غ للعلَّا الغضَائري فيه هو الَّذي س��وَّ
ائفة  هُ هنا لم يَطعَن عليهِ، رُغم نقل النَّجاش��ي وشيخ الطَّ واة، إلَِّا أَنَّ تَضعِيف الرُّ

. وسي تضعيفه عن القُميِّني الطُّ
هُ لم يَرِد في حقِّ الُمترجَم له قدحٌ صَريحٌ، وتَضعِيفُ القُميين  م فإنَِّ وعلى ما تقدَّ
واة، وكثيرًا ما يَرونَ أَن ذِكرَ  هم يُغالُون في مَواقفهم مِن الرُّ لهُ فيه نظ��ر؛ لَأنَّ
ا، فيحكمُون عل��ى رَاويها بالغُلوِّ وذلك  َّ��ة̂  لا يحتملونها غُلوًّ فَضيل��ةٍ للَأئم
وسي لم يَذكُرا  َّ��يخ الطُّ واية، على أَنَّ النَّجاش��ي والش دهم في قَبول الرِّ لتش��دُّ
اوي  اوي صَريحًا، بل نقلا رأَي القُميّني فيه، ولم يَقدحَا في الرَّ رَأَيهما ف��ي الرَّ
نفس��ه، فَضلًا عن اعتماد مَرويات��ه في كُتبنا)132( زِد على ذل��ك ما قالهُ ابن 
ف  ا يُضعِّ ه، وأَيضًا كونهُ مِن أَصحَاب الُمؤلَّفات والكُتب َّمم الغضَائري في حقِّ

مة. الآراء الُمتقدِّ
هُ  مة في أَنَّ ة تعبير العلَّا ف فيه، فَضلًا عن دقَّ فكلُّ ذلك لا يَدعُ مجالًا للتوقُّ

اوي. ف فيما يَرويه، ولَيس في شَخص الرَّ متوقِّ
اد المروَزيّ)133(: ]4[ أَحمد بن حمَّ

ب بـ:  د، وابن��هُ يُلقَّ مِ��ن أَصحاب الإمِ��ام الج��وَاد× رَوى عنه ابن��هُ محمَّ
ج��لُ مُختلَفٌ فيهِ،  ��ي مدحٌ وقَ��دحٌ فيه)135( والرَّ م��ودِيّ)134( وردَ عن الكشِّ اَحلم

والَأكثرُ على تَضعِيفه.
َّ��بب، ويبدو  ف فيمَا يرويه مِن دون ذِكر الس مة)136( التوقُّ والوجه عندَ العلَّا
ه،  ��ي في حقِّ أَنَّ ذلك منهُ لتعَارُض الَمدحِ والقَدحِ فيه، كما في مَرويات الكشِّ

ف في شَخص الُمترجَم له. ف فيما يَرويه لا يَعنِي التوقُّ والتوقُّ
َا رُوي في الكش��ي مِن  ا يروي��ه الُمترجَم ِمل م��ة عمَّ ��ف العلَّا ف��إذِا كان توقُّ
ريح��هِ فَضلًا عن  ع��نِ عليه وتَج رِوايتني�، فإنَِّهم��ا لا صرَاحَ��ة فيهما في الطَّ
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عن في سَندِها ضعفٌ وجهَالة، فلا يَثبُت  وايةُ التي يُظنُّ فيها الطَّ تَضعِيفه، والرِّ
ند فيها)137(. ة السَّ صحَّ

اوي هو بنفسهِ  مة فيما يَرويه الُمترجَم إلِى أَنَّ الرَّ ف العلَّا وقد يُعلَّل س��ببُ توقُّ
اد× م��ا يدلُّ على مَدحهِ، ويَ��ردُ على ذلك: بأَن  الَّ��ذي رَوى عن الإمِام الس��جَّ
ي الإمِام× عنهُ  واي��ة رَواها ابنهُ وليسَ هو، وكُلُّ ذلك مُعارَضٌ بترَضِّ هذه الرِّ
دُ  مة نفس��هُ على مَرويَ��ات الُمترجَم لهُ)138( يُبعِّ بع��د موته، كمَا أَنَّ اعتماد العلَّا

دُ عدَم تَضعيفهِ. تَضعِيفه، ومَروياتهُ في كُتبنا)139( وهو مَا يُؤيِّ
]5[ أُسامَة بن زَيد)140(:

د، وقيلَ: أَبو زَيد، مولَى رسُ��ول الله ÷  ابن حارِثة بن شَ��راحيل، أَبو محمَّ
ي سنَة  ، وهوَ حِبُّ رسُول الله ÷ تُوفِّ ة رسُ��ول الله ÷ صَحابيٌّ ه بركَة مَوَال وأُمُّ

ة. )54هـ( وهو ثِقةٌ عِندَ العامَّ
َّ��بب  ف عن رِوايته« دون أَن يذكُر الس مة)141(: »والَأولَى عندِي التوقُّ قال العلَّا
فه كونهُ لَم يُبايِع أَمي��ر الُمؤمِنين عليّ بن أَبي  اهرُ أَنَّ سَ��بب توقُّ ف��ي ذلك، والظَّ
طالب× وسببهُ على ما ذُكِرَ: أَنَّ أُسامَة بعثهُ رسُول الله ÷ في خَيلٍ لبَعض قُرى 
اليهود، وكانَ رجُلٌ مِن اليَهود عندَ س��مَاعهِ بمقدَمهم جمعَ مالهُ وأَهلهُ، وعندَ 
مهُ رسولُ الله ÷ فقال: مَا قالهُ إلَِّا  وصُول أُس��امة عندهُ أَس��لَم فقتلهُ أُسامَة، فلَا
تَعوّذًا مِن القتل، فقالَ رسُ��ول الله ÷: »أفَلَا شَقَقتَ الغِطَاءَ عَن قَلبِهِ، َال مَا قَالَ 

بِلسَ��انهِ قَبلتَ، وََال مَا كَانَ فِي نَفسِ��هِ عَلمِت« فنزَل قوله تعَالى: ﴿ ھ ے ے 
ۓ ۓ ڭ ڭ ڭ ﴾  )النِّس��اء/94( فحلفَ أُسامة أَن لا يُقاتِل رجُلًا 

هادَتين، لذَا تخلَّف عن حروب أَمير الُمؤمِنين× )142(. يشهدُ الشَّ
ينهِ  ورُوي في الكش��ي )ت380هـ(: أَنَّ أَمير الُمؤمِنين× ق��د عذرهُ في َمي
نعهُ عطَاءه، ورُوِي فيه أَيضًا: أَنَّ الإمِام الحسَ��ن×  الت��ي كانت عليه، ولم َمي
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نه ببُردٍ أَحم��ر، وفيه أَيضًا: عن الإمِام الباقر× أَمرَ أَن لا يَقُولوا فيه  ق��د كفَّ
إلَِّا خَيرًا)143(. 

مة في ترجمَة أُسامة،  َّ��ند بحسَبِ ما قالهُ العلَّا وايات ضَعِيفةُ الس وثالثُ الرِّ
ي  ي س��نة )49هـ(، في حين تُوفِّ والثانية: يَرِدُ عليها أَنَّ الإمِام الحسَ��ن× تُوفِّ
احية،  أُس��امة س��نة )54هـ( فلا يَصدُق ذلك، فهي غير سَ��ليمَة مِن ه��ذه النَّ
والُأولَ��ى لم يُقطَع بثبوتِها، ومع فرضِ ثبُوتها فبَيعةُ أَمير الُمؤمنين× لا تُخرجهُ 

ينهِ؛ فما أَقسَم عليه شيءٌ والبَيعةُ شَيءٌ آخر. عَن َمي
هُ  ه، ولذَا كانَ أَقلّ م��ا يُقال فيه: أَنَّ ة عل��ى ذَمِّ وهن��اكَ بعض الَأخبار الدالَّ
وائية رِوايات  َّ��ة والرِّ غم مِ��ن ذلك لهُ في كُتبنا الفقهي مُختلَ��فٌ فيه، وعلى الرَّ

كثيرة مِن دُون ذِكرِ أَدنى تَعليقٍ عليهَا)144(.
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النَّتائج
واة ومصَادر ترجمتهم وتَوثيقهم وتَضعيفهم، ومَعرفة  بعد هذه الجولة بَين الرُّ

فه فيهم ومناقشة ذلك، اتَّضح مَا يأَتي: مة فيهم، وبيانِ توقُّ رأَي العلَّا
ف في كُتبه  ل مَن اس��تعمَل مُصطَلح التوقُّ م��ة الحلي كان أَوَّ 1 - أَنَّ العلَّا

ع. ة بهذا التوسُّ جاليَّ الرِّ
فه، وأُخ��رى لا يفعلُ، فكان  َّ��ه & أَحيانً��ا كان يُبِّني أَس��باب توقُّ 2 - أَن

ا على مَا يُسوّغ له ذلك. البحثُ مُنصبًّ
ا يروونهُ  واة أَو عمَّ ف في الرُّ مة للتوقُّ اعية للعلَّا ئيسة الدَّ 3 - مِن الَأسباب الرَّ
هم مِن  غمِ مِن أَنَّ ا على الرَّ ا اثني عشريًّ هو كونهم في عِدَاد مَن لَم يكُن إماميًّ

الثِّقات عندَ غيرهِ، وهو أَمرٌ انفرَد به؛ لَأنَّ مبناهُ عدَم توثيق غير الإمِامي.
واة،  م��ة & وفي مَواضِ��ع قليلةٍ مِن الُخلاصة يُوثِّق بعض الرُّ 4 - كان العلَّا

قه سَابقًا مِن الثِّقات عندَ غيرهِ. ف في نفس مَن وثَّ وفي أُخرى يتوقَّ
واة إلَِّا أَنَّه كان يَعتمِدُ على  فه في عَددٍ مِن الرُّ غمِ من توقُّ ه & على الرَّ 5 - أَنَّ

ة. ف فيهم في كُتبه الفقهيَّ ا يَرويه هؤلاء الُمتوقَّ كثيرٍ َّمم

وَآخر دَعوانا أَن الحمدُ لِله ربِّ العَالمين
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الهوامش

---------------------
الصح�اح: .11  ،223/5 العني:  كت�اب  ينظ�ر: 

1440/4، لس�ان العرب: 374/15 مادة 
)وقف(.

ينظر: خلاصة الأقوال: 80 و: 327..22
م. ن: 44، المقدمة..33
رجال ابن الغضائري: 116 )180(..44

 م. ن: 112 )166(. .5
 شفاء العليل بألفاظ الجرح والتعديل: 437. .6
 سري أعالم النبالء: 58/7 )20( ولم نعث�ر  .7

عليه عند ابن معين.
ينظ�ر: فرائ�د الأص�ول: 33/4، أصول الفقه .88

للمظفر: 228/3.
ينظر ترجمته في: رجال النجاشي: 74، فهرست .99

الطوسي: 64، معالم العلماء: 48. 
خلاصة الأقوال: 1010.319
الرجال: 1111.74
ينظر: تعليقة البهبهاني: 1212.33
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال اب�ن داود: 228، 1313

المق�ال:  طرائ�ف   ،125/1 الرج�ال:  نق�د 
278/1، معجم رجال الحديث: 130/2.

خلاصة الأقوال: 1414.323
اختيار معرفة الرجال: 1515.828/2
ينظ�ر: رجال ابن الغضائ�ري: 120، رجال 1616

ابن داود: 282.
خلاص�ة 1717  ،384 الط�وسي:  رج�ال  ينظ�ر: 

الأقوال: 318.

معجم رجال الحديث: 1818.130/2
ينظر ترجمته في: رجال النجاشي: 99، رجال 1919

الط�وسي: 352، مع�الم العلامء: 57، نق�د 
الرجال: 144/1، منتهى المقال: 300/1.

الع�رب: 2020 لس�ان  السمس�م،  ده�ن  وه�و: 
173/11 مادة )حل(.

خلاصة الأقوال: 2121.62
الرجال: 2222.352
م. ن: نفس الصفحة.2323
منتهى المطلب: 2424.328/10

ينظ�ر: بصائ�ر الدرج�ات: 272ح6، الكافي:  .25
الاس�تبصار:  ح3،   190 و:   ،6 ح   52/1
234/2 ح 812، تهذيب الأحكام: 140/5 
ح 462، الخرائج والجرائح: 369/1 ح 27.

النج�اشي: 71،  .26 ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال   
رج�ال الط�وسي: 162، رج�ال اب�ن داود: 

48، نقد الرجال: 195/1.
خلاصة الأقوال: 2727.317
وه�م القائل�ون بانتق�ال الإمامة م�ن الامام 2828

الأفط�ح،  الله  عب�د  ول�ده  الى  الص�ادق× 
وكان أكرب أولاده، وس�مي بذلك لأنه كان 
أفط�ح ال�رأس؛ أي: عريض�ه، وله�م عقائد 

كثيرة باطلة، ينظر: الفرق بين الفِرق: 88.
وه�ي: أن الام�ام الص�ادق× كان يق�ول 2929

ب�ن عامر: »وق�د  ي�راه وإسامعيل  عندم�ا 
يجمعهام لأقوام« ويقص�د: الدنيا والآخرة، 
 705/2 الرج�ال:  معرف�ة  اختي�ار  ينظ�ر: 

.)751(
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التحرير الطاووسي: 3030.40
ينظر: منتهى المقال: 3131.23/2
ينظر: فهرست الطوسي: 3232.54
ينظر: مجمع الرجال: 3333.25/2
ينظ�ر: ال�كافي: 53/2ح2، م�ن لا يحرضه 3434

الفقي�ه: 20/1ح28، الخالف: 227/1، 
السرائ�ر:   ،205/1 ونكته�ا:  النهاي�ة 
200/2، تحرير الأحكام: 118/2، تذكرة 
الفقه�اء: 224/3، مختلف الش�يعة: 63/6 

وغيرها.
ينظر ترجمته في: رجال النجاشي: 71، رجال 3535

الط�وسي: 162، فهرس�ت الط�وسي: 55، 
مع�الم العلامء: 62، إيضاح الاش�تباه: 94، 

رجال ابن داود: 231.
خلاصة الأقوال: 3636.318
الرجال: 3737.162
الرجال: 3838.332
الواقفية: هم الذين ساقوا الإمامة الى الامام 3939

الكاظ�م× ث�م وقف�وا بع�ده، مدعني أن�ه 
الإم�ام المنتظر، وه�و الغائب بعد اس�تدعاء 
الرش�يد العباسي له، وله�م عقائد وتعليمات 

منحرفة، ينظر: الملل والنحل: 168/1.
4040 ،310  ،296  ،268/2 المطل�ب:  منته�ى 

320، 323، 409، وغيره�ا م�ن المواض�ع 
المتكثرة.

 ينظر:  الكافي:  274/1ح1، و: 19/3ح3، 4141
من لا يحرضه الفقي�ه: 872/2ح0442، 
الأح�كام:261/4ح854،  تهذي�ب 

الاس�تبصار: 533/2ح6911، الخالف: 
132/1/1، المعترب: 402/1.

ينظر: الرسالة العددية: 25/9، 35، ضمن 4242
موسوعة مؤلفات الشيخ المفيد.

الط�وسي: 160، 4343 ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال 
اختي�ار معرف�ة الرج�ال: 792/2، رج�ال 
اب�ن داود: 50، التحري�ر الط�اووسي: 34، 
المق�ال:  طرائ�ف   ،215/1 الرج�ال:  نق�د 

.288/1
خلاصة الأقوال: 4444.57
وه�ي فيما يخ�ص دع�اء الام�ام الصادق× 4545

الرج�ال:  معرف�ة  اختي�ار  ينظ�ر:  ل�ه، 
.)962(792/2

م�ن أصح�اب الامام اله�ادي× لم ي�رد فيه 4646
المق�ال:  ينظ�ر: طرائ�ف  أو غيره�ا،  تزكي�ة 

.288/1
ينظر: تعليقة البهبهاني: 4747.58
ينظ�ر ترجمته في: رجال البرق�ي: 28، رجال 4848

الط�وسي: 161، معالم العلماء: 36، طرائف 
المق�ال: 409/1، معج�م رج�ال الحديث: 

.74/4
خلاصة الأقوال: 4949.317
مضى توثي�ق ه�ذه الرواي�ة في ترجم�ة أخي�ه 5050

إسحاق، ترجمة رقم: 4.
الكافي: 161/2ح5151.12
ينظر: تعليقة البهبهاني: 5252.91
الرجال: 5353.71
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ينظر: معجم رجال الحديث: 5454.75/4
ث�واب 5555 446/1ح20،  ال�كافي:  ينظ�ر: 

الأح�كام:  تهذي�ب   ،248 الأعامل: 
237/2ح935، الغيبة للطوسي: 342ح1 

وغيرها.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال الط�وسي: 127، 5656

الرج�ال:  نق�د   ،57 داود:  اب�ن  رج�ال 
287/1، جام�ع ال�رواة: 123/1، معجم 

رجال الحديث: 229/4.
خلاصة الأقوال: 5757.79
اختيار معرفة الرجال: 665/2)689(.5858
وهو ضعيف غال، يضع الحديث، لا يلتفت 5959

إليه، ينظر: رجال ابن الغضائري: 92.
أب�و الخري ال�رازي، ل�ه كت�ب، لق�ي الامام 6060

العسكري× يعرف وينكر، وأمره ملتبس، 
ضعي�ف، ينظ�ر: رج�ال النج�اشي: 198، 

رجال ابن الغضائري: 70.
ينظر: الرجال: 6161.57
6262 ،1 4 1 1ح 2 4 /1 : س�ن لمحا ا : ينظر

ال�كافي:  ح1،   304 الدرج�ات:  بص�ار 
الفقي�ه:  يحرضه  لا  م�ن  ح3،   434/3
تهذي�ب   ،186 المقن�ع:  127/2ح1924، 
الخالف:  161/3ح349،  الأح�كام: 
مختل�ف   ،333/1 السرائ�ر:   ،578/1
الشيعة: 121/3، منتهى المطلب: 372/6، 

ذكرى الشيعة: 295/4.
ينظر ترجمته في: الطبقات الكبرى: 326/6، 6363

التاريخ الكبري: 183/2، معرف�ة الثقات: 
262/1، رج�ال النج�اشي: 118، رج�ال 

الطوسي: 111، رجال ابن داود: 60. 
خلاصة الأقوال: 6464.87
اختيار معرفة الرجال: 483/2)394(.6565
ينظر، منهج المقال: 6666.76/2
ينظر: رسائل الشهيد الثاني: 6767.923/2
ينظ�ر: معرف�ة الثق�ات: 262/1، الكام�ل 6868

في الضعف�اء: 105/2، تهذي�ب التهذي�ب: 
.32/2

تعليقة البهبهاني: 6969.102
ينظ�ر: المحاس�ن: 368/2ح119، الكافي: 7070

الفقي�ه:  يحرضه  لا  م�ن  104/8ح79، 
84ح10  الخص�ال:  300/3ح4075، 

وغيرها.
ينظر ترجمته في: الطبقات الكبرى: 345/6، 7171

المجروحني:   ،210/2 الكبري:  التاري�خ 
208/1، رج�ال النج�اشي: 128، رج�ال 
اب�ن الغضائ�ري: 110، رج�ال الط�وسي: 

129، تقريب التهذيب: 154/1.
أي: يروي الغث والسمين، وهو عند بعض 7272

العلماء من أس�باب الق�دح، وعند آخرين لا 
دلاله ل�ه على القدح أو التجريح أو العدالة، 
ينظر: معجم مصطلحات الرجال والدراية: 

.149
خلاصة الأقوال: 7373.95
ينظ�ر: رجال النج�اشي: 128، رج�ال ابن 7474

الغضائري: 110.
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ينظ�ر: اختيار معرف�ة الرج�ال: 436/2 - 7575
452 ح335- 357.

التحرير الطاووسي: 7676.115
مي�زان 7777  ،208/1 المجروحني:  ينظ�ر: 

التهذي�ب:  تقري�ب   ،379/1 الاعت�دال: 
.154/1

رجال ابن الغضائري: 7878.110
ينظ�ر: ال�كافي: 123/1ح2، م�ن لا يحضره 7979

الفقي�ه: 21/1ح31، عي�ون أخب�ار الرضا: 
226/1ح2، الاس�تبصار: 41/1، تهذيب 
الدع�وات:  459/1ح1496،  الأح�كام: 
تذك�رة   ،75/1 المعترب:  267ح761، 
الفقهاء: 133/2، مختلف الشيعة: 211/1، 

منتهى المطلب: 416/5.
ينظر: رسائل الشهيد الثاني: 8080.928/2
ينظر ترجمته في: فهرس�ت ابن النديم: 188، 8181

التحري�ر الط�اووسي: 106، نق�د الرجال: 
348/1، طرائ�ف المقال: 422/1، معجم 
رج�ال الحدي�ث: 49/5، أعي�ان الش�يعة: 

.128/4
خلاصة الأقوال: 8282.90
اختيار معرفة الرجال: 574/2)508(.8383
ينظر: الوجيزة: 8484.255
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال الط�وسي: 181، 8585

رجال ابن داود: 74، نقد الرجال: 28/2، 
طرائ�ف المق�ال: 431/1، معج�م رج�ال 

الحديث: 347/5.

خلاصة الأقوال: 8686.108
أحمد ب�ن محمد بن س�عيد الهم�داني الكوفي، 8787

جليل القدر عظيم المنزلة، زيدي جارودي، 
حاف�ظ علام�ة، ل�ه مصنف�ات كثرية، وثقه 
ينظ�ر:  )333ه�ـ(.  س�نة  ت�وفي  العلامء، 
فهرس�ت الطوسي: 73، الكن�ى والألقاب: 

.358/1
�ا، وقي�ل: إنِه 8888 أب�و محم�د، ك�وفي، كان فطحيًّ

رج�ع عن ذلك، روى عن الإمام الرضا× 
ووثق�ه الش�يخ الط�وسي واصفًا إي�اه بكثرة 
العل�م والرواي�ة، ينظر: فهرس�ت الطوسي: 

156، رجال ابن الغضائري: 124.
ينظر: رجال ابن داود: 8989.74
ينظر: معجم رجال الحديث: 9090.384/5
ينظر: الوجيزة: 9191.187
رجال النجاشي: 9292.189
رجال الطوسي: 9393.181
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال الط�وسي: 182، 9494

الرج�ال:  نق�د   ،74 داود:  اب�ن  رج�ال 
300/2، جام�ع الرواة: 204/1، طرائف 

المقال: 431/1، أعيان الشيعة: 124/5.
ينظر: تهذيب الأحكام: 117/7ح9595.509
ينظر: خلاصة الأقوال: 9696.109
ينظر: رجال الطوسي: 9797.332
ينظر: معجم رجال الحديث: 9898.356/5
ينظر: الرجال: 9999.74

ينظر: رسائل الشهيد الثاني: 10010.944/2
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ينظر: الكافي: 356/3ح3، ثواب الأعمال: 10110
117/7ح509،  الأح�كام:  تهذي�ب   ،51
بح�ار  154/3ح564،  الاس�تبصار: 

الأنوار: 182/41ح19.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رجال الط�وسي: 181، 10210

رجال ابن داود: 78، نقد الرجال: 57/2، 
طرائ�ف المق�ال: 382/1، معج�م رج�ال 

الحديث: 118/6.
ينظر: خلاصة الأقوال: 10310.109
أحمد بن محمد بن سعيد، مضت ترجمته.10410
ينظر: خلاصة الأقوال: 10510.109
ينظر: تعليقة البهبهاني: 10610.130
ينظ�ر ترجمت�ه في: رجال النج�اشي: 147، 10710

رج�ال الغضائ�ري: 50، رج�ال الطوسي: 
133، مع�الم العلامء: 81، رجال ابن داود: 

71، نقد الرجال: 407/1. 
الرقيق�ة، 10810 الثي�اب  م�ن  ضرب  وه�ي: 

الصحاح: 675/2 مادة )سبر(.
ينظر: خلاصة الأقوال: 10910.131
الرجال: 11011.133
ينظر: خلاصة الأقوال: 11111.131
ينظر: الرجال: 11211.147
ينظر: الرجال: 11311.133
ي��ن��ظ��ر: اخ��ت��ي��ار م��ع��رف��ة ال��رج��ال: 11411

.)615(627/2
ينظر: خلاصة الأقوال: 11511.241
ينظر: الرجال: 11611.391
ينظر: المحاسن: 202/1، كامل الزيارات: 11711

274ح430، ال�كافي: 346/2ح2، م�ن لا 
يحضره الفقيه: 252/1ح771، الاستبصار: 
الأحــ�كام:  تهـــــذي�ب  65/2ح213، 

14/2ح34 وغيرها.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال النج�اشي: 15، 11811

رج�ال الطوسي: 414، فهرس�ت الطوسي: 
34، معالم العلماء: 41.

ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال النج�اشي: 24، 11911
رج�ال الطوسي: 352، فهرس�ت الطوسي: 

44، رجال ابن داود: 226.
وهي: نوع من البسط والفرش، الصحاح: 12012

2265/3 مادة )نمط(.
ينظر: الرجال: 12112.124
ينظر: خلاصة الأقوال: 12212.314
ينظ�ر: نقد الرجال: 67/1، معجم رجال 12312

الحديث: 216/1.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال النج�اشي: 80، 12412

رج�ال الط�وسي: 383، 397، رج�ال ابن 
داود: 228، التحرير الطاووسي: 63.

ينظر: خلاصة الأقوال: 12512.321
ينظر: عدة الأصول: 12612.381/1
ينظر: منته�ى المطل�ب: 1:158، وضعفه 12712

فيه: 74/4.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال النج�اشي: 77، 12812

رج�ال الطوسي: 415، فهرس�ت الطوسي: 
65، معالم العلماء: 48.

يعن�ي: أن م�ا يروي�ه يؤخ�ذ ب�ه م�رة ويرد 12912
أخ�رى، أو: أن بع�ض الناس يأخ�ذ بروايته 

ويردّها آخرون.
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الرجال: 13013.41
ينظر: خلاصة الأقوال:13113.320
و: 13213 123ح1،  الدرج�ات:  بصائ�ر  ينظ�ر: 

الزي�ارات: 463ح702،  كام�ل  408ح3، 
تهذي�ب  131ح138،  والتبرصة:  الامام�ة 

الأحكام: 4/3ح10.
ينظ�ر ترجمت�ه في: رج�ال الط�وسي: 392، 13313

الرج�ال:  نق�د   ،228 داود:  اب�ن  رج�ال 
120/1، جامع الرواة: 48/1.

ينظر: رجال الطوسي: 13413.392
الرج�ال: 833/2 13513 معرف�ة  اختي�ار  ينظ�ر: 

.)1060-1057(
ينظر: خلاصة الأقوال: 13613.323
ينظر: التحرير الطاووسي: 13713.57
ينظر: منتهى المطلب: 13813.241/4
122ح136، 13913 الزي�ارات:  كام�ل  ينظ�ر: 

الأح�كام:  تهذي�ب  304/5ح2،  ال�كافي: 
214/2ح837.

ينظر ترجمته في: الطبقات الكبرى: 61/4، 14014
التاري�خ الكبري: 20/2، رج�ال الط�وسي: 
21، رجال ابن داود: 47، تقريب التهذيب: 

.76/1
ينظر: خلاصة الأقوال: 14114.76
ينظر: تفسير القمي: 14214.8/2
ينظر اختيار الرجال: 833/2)1057(.14314
ينظر: الكافي: 149/3ح9، ثواب الأعمال: 14414

الأح�كام:  تهذي�ب   ،588 الانتص�ار:   ،61

296/1ح868، الخلاف: 439/1، مختلف 
الشيعة: 107/2، منتهى المطلب: 383/9.
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المصادر والمراجع

القرآن الكريم.

1 - اختي��ار معرف��ة الرجال، المع��روف برجال 
الكش��ي، الطوس��ي، محمد بن الحسن 
)ت460هـ( تح: مهدي الرجائي، مؤسس��ة 

آل البيت، قم، ط 1، 1404هـ.
2 - الاس��تبصار فيما اختل��ف فيه من الأخبار، 
حس��ن  تح:  460ه��ـ(،  )ت  الطوس��ي 
الإسال�مية،  الكت��ب  دار  الخرس��ان، 

طهران، ط 4، 1363 هـ ش.
3 - أص��ول الفق��ه، محمد رض��ا المظفر، تح: 
مؤسس��ة النش��ر الإسال�مي، قم، ط 1، 

1410هـ.
4 - أعيان الش��يعة، حسن الأمين، دار التعارف 

للمطبوعات، بيروت، ط 5، 1998م.
5 - الإمامة والتبصرة من الحيرة، ابن بابويه، علي 
بن الحسين بن بابويه )ت329هـ( تح: مؤسسة 

الإمام المهدي، قم، ط 1، 1404 هـ.
6 - الانتصار، السيد المرتضى، علي بن الحسين 
)ت436هـ( تح: مؤسسة النشر الإسلامي، 

قم، ط 1، 1415هـ.
مة الحلّيّ، الحسن  7 - إيضاح الاش��تباه، العلَّا
بن يوسف )ت726هـ( تح: محمد الحسون، 
مؤسس��ة النش��ر الإسال�مي، قم، ط 1، 

1411 هـ.
8 - بح��ار الأن��وار، المجلس��ي، محم��د باق��ر 

ب��ن محم��د تق��ي )ت1111ه��ـ( المطبع��ة 
الإسلامية، طهران، ط 1، 1958م.

9 - بصائر الدرجات الكبرى، الصفار، محمد 
بن الحسن )ت290هـ( تح: محسن كوجه 
باغ��ي، مؤسس��ة الأعلم��ي للمطبوعات، 

طهران، ط 1، 1404 هـ.
10 - التاري��خ الكبي��ر، البخ��اري، محمد بن 
إسماعيل )ت256هـ( )د.ح( )د.ط( )د.ت(.

11 - تحري��ر الأحكام الش��رعية على مذهب 
م��ة الحلّ��يّ، الحس��ن بن  الامامي��ة، العلَّا
يوسف )ت726هـ(  تح: إبراهيم البهادري، 

ط 1، 1430 هـ.
12 - التحرير الطاووس��ي المستخرج من كتاب 
ح��ل الإش��كال، زي��ن الدين، الحس��ن 
الجواه��ري،  فاض��ل  تح:  )ت1011ه��ـ( 
مكتب��ة المرعش��ي النجفي، ق��م، ط 1، 

1430 هـ.
مة الحلّيّ، الحس��ن  13 - تذكرة الفقهاء، العلَّا
بن يوس��ف )ت726هـ( تح: مؤسسة آل البيت 
لتحقيق لإحياء التراث، قم، ط 1، 1372 هـ.
14 - التعليق��ة عل��ى منهج المق��ال، البهبهاني، 
محم��د باقر ب��ن محمد أكم��ل، الوحيد 
)د.ط(  )د.ح(  )ت1117ه��ـ(  البهبهان��ي 

)د.ت(.
15 - تفس��ير القمي، القم��ي، علي بن إبراهيم 
)ت ق 4 هــ( تح: طيب الموسوي الجزائري، 
مؤسسة دار الكتاب للطباعة، قم، ط 3، 

1404 هـ.
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16 - تقريب التهذيب، ابن حجر العس��قلاني، 
أحم��د بن علي )ت852هـ��ـ( تح: مصطفى 
عبد القادر، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ط 2، 1995 م.
17 - تهذي��ب الأحكام، الطوس��ي، محمد بن 
الحس��ن )ت460هــ(، مؤسس��ة الأعلمي 

للمطبوعات، بيروت، ط 1، 1998 م.
18 - تهذيب التهذيب، ابن حجر العس��قلاني، 
أحمد بن عل��ي )ت852هـ��ـ( دار صادر، 

بيروت، ط 1، 1325 هـ.
19 - ثواب الأعمال وعقاب الأعمال، الصدوق، 
محمد ب��ن علي بن الحسني� )ت382هــ( 
تح: محم��د مهدي الخرس��ان، منش��ورات 

الرضي، قم، ط 2، 1368 هـ ش.
21- جام��عُ ال��رواة وإزِاح��ة الاش��تباهات عن 
د بن عليّ الَأردبيليّ  الطرق والإسِ��ناد : محمَّ
الحائريّ )ت 1011 ه��ـ( ، تح محمد باقر 
ملكيان ، مؤسسة بوستان ، طهران ، ط 

1، 3341هـ .
معج��زات  ف��ي  والجرائ��ح  الخرائ��ج   -  20
الأنبي��اء والأئمة، الراون��دي، قطب الدين 
)ت573هـ��ـ( تح: مؤسس��ة الإمام المهدي، 

قم، ط 1، )د.ت(.
21 - الخص��ال، الصدوق، محم��د بن علي بن 
الحسين )ت381هــ( تصحيح: علي أكبر 
الغفاري، منشورات جماعة المدرسين، قم، 

ط 1، 1400 هـ.

مة  22 - خلاصة الأقوال في معرفة الرجال، العلَّا
الحلّيّ، الحس��ن بن يوسف )ت726هـ( تح: 
جواد القيومي، مؤسس��ة نش��ر الفقاهة، 

قم، ط 2، 2004 م.
23 - الخلاف، الطوس��ي، محمد بن الحس��ن 
)ت460ه��ـ( تح: جماع��ة م��ن المحققين، 
مؤسس��ة النش��ر الاسال�مي، قم، ط 1، 

1407 هـ.
24 - الدع��وات، أو س��لوة الحزين، الراوندي، 
قطب الدين )ت573هـ( تح: مدرس��ة الامام 

المهدي، قم، ط 1، )د.ت(.
25 - ذك��رى الش��يعة في أحكام الش��ريعة، 
الش��هيد الأول، محمد ب��ن مكي العاملي 
)ت786ه��ـ( تح: مؤسس��ة آل البيت لإحياء 

التراث، قم، ط 1، 1418 هـ.
26 - الرج��ال، البرق��ي، أحمد ب��ن محمد بن 
خال��د )ت280ه��ـ( تح: الخرس��ان )د.ط( 

)د.ت(.
27 - الرجال، ابن الغضائري، أحمد بن الحسين 
بن عبيد الله )ت410ه��ـ( تح: محمد رضا 
الحسيني الجلالي، دار الحديث، قم، ط 

2، 2005 م.
28 - الرج��ال، النجاش��ي، أحمد ب��ن علي بن 
أحمد ب��ن العباس )ت450هـ( تح: موس��ى 
النش��ر  مؤسس��ة  الزنجان��ي،  الش��بيري 

الاسلامي، قم، ط 8، 2005 م.
29 - الرج��ال، الطوس��ي، محمد بن الحس��ن 
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)ت460هـ( تح: جواد القيومي الأصفهاني، 
مؤسس��ة النش��ر الإسال�مي، قم، ط 4، 

2005 م.
30 - الرج��ال، اب��ن داود الحلي، تق��ي الدين 
الحس��ن بن علي )ت736هـ( مطبعة جامعة 

طهران، طهران، ط 1، 2005 م.
31 - الرس��ائل، الش��هيد الثاني، زي��ن الدين 
ابن علي )ت966ه��ـ( تح: مركز الأبحاث 
والدراسات الإسلامية، دفتر تبليغات، قم، 

ط 1، 1379 هـ ش.
32 - الس��رائر الح��اوي لتحري��ر الفتاوى، ابن 
إدري��س الحلي، محمد أحم��د بن منصور 
)ت598هـ( تح: مؤسسة النشر الإسلامي، 

قم، ط 2، 1411هـ.
33 - س��ير أعلام النبال�ء، الذهبي، محمد بن 
أحمد )ت748ه��ـ( تح: محمود ش��اكر، 
دار إحياء الت��راث العربي، بيروت، ط 1، 

2006م.
34 - ش��فاء العلي��ل بألف��اظ وقواع��د الجرح 
والتعدي��ل، مصطف��ى بن إس��ماعيل، دار 
الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 2006م.        
35 - الصح��اح، ت��اج اللغة وصح��اح العربية، 
الجوهري، إسماعيل بن حماد )ت393هـ( 
تح: أحم��د عب��د الغفور عط��ار، دار العلم 

للملايين، بيروت، ط 4، 1987 م.
36 - الطبق��ات الكب��رى، ابن س��عد، محمد 
بن س��عد بن منيع )ت230هـ( دراس��ة وتح: 

محم��د عب��د الق��ادر عط��ا، دار الكتب 
العلمية، بيروت، ط 2، 1997م.

37 - طرائف المقال في معرفة طبقات الرجال، 
علي أصغر ب��ن محمد ش��فيع البروجردي 
)ت1313هـ( تح: مهدي الرجائي، مكتبة 

المرعشي النجفي، قم، ط 1، 1410ه.
38 - عدة الأصول، الطوسي، محمد بن الحسن 
)ت460ه��ـ( تح: محم��د مه��دي نج��ف، 

مؤسسة أهل البيت، قم )د.ط( )د.ت(.
39 - عي��ون أخبار الرضا، الصدوق، محمد بن 
علي بن الحسين )ت381هـ( قدم له: حسين 
الأعلمي، مؤسس��ة الأعلم��ي، بيروت، ط 

1، 1404 هـ.
40 - الغَيبَ��ة، الطوس��ي، محم��د بن الحس��ن 
الطهران��ي،  الله  عب��اد  تح:  )ت460ه��ـ( 
مؤسس��ة المع��ارف الإسال�مية، ق��م، ط 

1،1411هـ.
41 - فرائ��د الأص��ول، مرتض��ى الأنص��اري 
)ت1281هـ( تح: لجنة تحقيق تراث الشيخ 
الأعظم، مجمع الفكر الاسال�مي، قم، 

ط 1، 1419 هـ.
42 - الفرق بين الفرق، البغدادي، عبد القاهر 
الكت��ب  دار  )ت429ه��ـ(،  طاه��ر  ب��ن 

العلمية، بيروت، ط 5، 2005 م.
43 - الفهرست، ابن النديم، محمد بن إسحاق 
)ت385هـ( دار إحياء التراث الإسال�مي، 

بيروت، ط 1، 2006 م.
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44 - الفهرس��ت، الطوسي، محمد بن الحسن 
)ت460ه��ـ( تح: جواد القيومي، مؤسس��ة 

نشر الفقاهة، قم، ط 1، 2005 م.
45- الكاف��ي : محم��د بن يعق��وب الكليني 
)ت 823 ه��ـ(، تح علي أكب��ر الغفاري ، 
دار النش��ر الإسال�مية ، طهران ، ط 3 ، 

8831هـ.
45 - كامل الزيارات، اب��ن قولويه، جعفر بن 
محم��د )ت368هـ(، تح: ج��واد القيومي، 
مؤسس��ة النش��ر الإسال�ميّ، قم، ط 1، 

1417 هـ.
46 - الكام��ل في الضعف��اء، ابن عدي، عبد 
الله ب��ن عدي الجرجاني )ت365هـ( تح: د. 
سهيل زكار، دار الفكر، بيروت، ط 3، 

1998م.
47 - كت��اب العين، الفراهي��دي، الخليل بن 
أحمد )ت175ه��ـ( تح: د. مهدي المخزومي 
و د. إبراهي��م الس��امرائي، مؤسس��ة دار 

الهجرة، قم، ط 2، 1409هـ.
القم��ي  عب��اس  والألق��اب،  الكن��ى   -  48
)ت1359هـ( تح: مؤسسة النشر الإسلامي، 

قم، ط 1، 2005 م.
49 - لس��ان الع��رب، ابن منظ��ور، محمد بن 
مك��رم )ت711هـ( تح: علي ش��يري، دار 
إحي��اء الت��راث العرب��ي، بي��روت، ط 1، 

1988 م.
50 - المجروحني� م��ن المحدثين، اب��ن حبان، 

محمد بن حب��ان البس��تي )ت345هـ( تح: 
حم��دي عب��د المجي��د، دار الصميع��ي، 

بيروت، ط 1، 2000 م.
51 - مجمع الرج��ال، القهبائي، علي القهبائي 
)ت ق 11 ه��ـ( مؤسس��ة التاري��خ العربي، 

بيروت، ط 1، 2010 هـ.
52 - المحاس��ن، أحم��د ب��ن محمد ب��ن خالد 
)ت280هـ( مؤسسة الأعلمي للمطبوعات، 

بيروت، ط 1، 2008 م.
53 - مختل��ف الش��يعة في أحكام الش��ريعة، 
م��ة الحلّ��يّ، الحس��ن ب��ن يوس��ف  العلَّا
)ت726هـ( تح: مؤسسة النشر الإسلامي، 

قم، ط 1، 1412هـ.
54 - معالم العلماء في فهرست كتب الشيعة، 
ابن شهرآشوب، محمد بن علي )ت585هـ( 
تح: مؤسس��ة نش��ر الفقاهة، ق��م، ط 1، 

2007 م.
55 - المعتبر في شرح المختصر، المحقق الحلي، 
جعفر بن الحس��ن )ت676هـ( تح: عدة من 

الأفاضل، ط 1، 1364 هـ ش.
56 - معجم رجال الحديث، أبو القاسم الموسوي 
الخوئ��ي، مطاب��ع مرك��ز نش��ر الثقافة 

الإسلامية، طهران، ط 5، 1992 م.
57 - معج��م مصطلح��ات الرج��ال والدراية، 
محمد رضا جدي��دي نجاد، دار الحديث، 

قم، ط 2، 1424هـ.
58 - معرف��ة الثقات، العجل��ي، أحمد بن عبد 
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الله )ت261ه��ـ( تح: عب��د العلي��م عب��د 
العظيم، مكتبة الدار، المدينة المنورة، ط 

1، 1985 م.
59 - المقن��ع، الص��دوق، محم��د ب��ن علي بن 
الحسني� )ت381هـ( تح: مؤسس��ة الإمام 

المهدي، قم، ط 1، 1415هـ.
60 - الملل والنحل، الشهرستاني، محمد بن عبد 
الك��ريم )ت549هـ( تح: إبراهيم ش��مس 
الدي��ن، مؤسس��ة الأعلم��ي للمطبوعات، 

بيروت، ط 1، 2006 م.
61 - من لا يحض��ره الفقيه، الصدوق، محمد 
بن علي بن الحسني� )ت381هـ( صححه: 
عل��ي أكبر الغفاري، جماعة المدرسني�، 

قم، ط 1، )د.ت(.
مة  62 - منتهى المطلب في تحقيق المذهب، العلَّا
الحلّيّ، الحس��ن بن يوسف )ت726هـ( تح: 
قس��م الفقه في مجمع البحوث الإسلامية، 

قم، ط 1، 1412هـ.
63 - منته��ى المق��ال ف��ي أح��وال الرج��ال، 
إس��ماعيل  ب��ن  محم��د  المازندران��ي، 
)ت1216هـ( تح ونش��ر: مؤسسة آل البيت 

لإحياء التراث، قم، ط 1، 1418هـ.
64 - ميزان الاعتدال في نقد الرجال، الذهبي، 
محمد بن أحمد )ت748هـ( تح: علي محمد 
البج��اوي، دار المعرف��ة، بي��روت، ط 1، 

1963 م.
65 - نق��د الرج��ال، التفرش��ي، مصطفى بن 

الحسني� )ت ق 11 هـ( تح ونشر: مؤسسة 
آل البي��ت لتحقي��ق التراث، ق��م، ط 1، 

1418 هـ.
66 - النهاية والنكت، الطوس��ي، محمد بن 
الحس��ن )ت460ه��ـ( والمحق��ق الحلي، 
جعفر ابن الحسن )ت676هـ( تح: مؤسسة 

النشر الإسلامي، قم، ط 1، 1412 هـ.
67 - الوجي��زة ف��ي الرج��ال : محم��د باق��ر 
المجلسي )ت 1111هـ(، تح محمد كاظم 
رحمن س��تايش ، وزارة الثقافة والإرشاد 

الإيرانية، ط 1 ، 0002م.
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قتالُ البُغَاةِ

مةِ الحليِّ دراسةٌ فقهيةٌ في ضوءِ آراءِ العلَّا

السعيدي مخيط  علي  عبد  علاء  الشيخ 

الأشرف النجف   / العلمية  الحوزة 

مة  عًا بحسب آراء العلَّا يتناولُ هذا البحث تحديدَ أحكام قتالِ البغاة شَر
الحلّي )ت ٧٢٦هـ(، وجعلته في مبحثين، يسبقهما مقدمة وتمهيد.

وبيَّن�تُ في المقدم�ة بأهمية الموض�وع؛ نتيجة وجود جماعات تنتس�ب إلى 
الإسلام، وتدعي الجهاد ضد المسلمين.

وفي التمهيد  ذكرت معنى البغاة لغةً، واصطلاحًا.
ق البغ�ي، والف�رق بينه وبين  وأوضح�تُ في المبح�ث الأول من�اط تحقُّ
المحارب�ة، وأن للبغ�اة ثلاث�ة مصادي�ق، وه�ي: الناكث�ون لبيع�ة الإم�ام، 

والممتنعون عن بيعته، والخارجون عليه. 
وفي المبح�ث الث�اني تعرض�ت إلى أح�كام البغ�اة، وأنه يج�ب قتالهم مع 
الإمام العادل بنحو الكفاية إلى حين الرجوع إلى طاعة الإمام، بعد مناظرتهم 
وإبط�ال ش�بهاتهم. ويحرم الفرار م�ن قتالهم. ويجوز الإجه�از على جريحهم 
واتباع مدبرهم وقتل أسيرهم إذا كانت لهم جماعة يرجعون إليها، وإلَِّا فلا 
يجوزُ، ويحرم س�بي نسائهم وذراريهم، كما يحرم غنيمة أموالهم غير الموجودة 
مةِ قولان، أحدهما: الجواز، والآخر:  في المعس�كر، وأما الموجودة فيه فللعلَّا

عدمه.
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 Fighting aggressors 
In view of opinions of Al-Allamah Al-Hilli

Sheikh Alaa Abdul Ali Mukhit Al-Saeedi

  Abstract 
  The research in this study deals with the topic of fighting the prostitutes 

in the view of the opinions of Al-Allamah Al-Hilli, who died in 726 AH.
In the introduction, I noted the importance of research, as a result of 

the existence of Muslim-affiliated groups which allegedly practiced jihad 
against Muslims.

In the preface, i.e. the meaning of the aggressors in the linguistic con-

text, and in the terminology of the scholars. 
In the first chapter, l referred to the conditions that must be met in order 

to achieve the description of the aggressors outside the Imam's obedience. 
Then I mentioned the three group of the aggressors: the 1st: those who 
renegaded the allegiance to the Imam, the 2nd: the oppressors who refused 
to pay homage to him, and the 3rd: the outsiders. 

In the second chapter, I was subjected to the rule of the aggressors, 
and that they must go out to fight with the Imam, and that going out to 
their fight is enough, and that to aim, namely, to return to obedience to the 
Imam, and that their fight is after their debate and to nullify the suspicions, 
and it is not permissible to escape, and how to deal with them in terms of 

killing  their causalities and following their mastermind and killing their 
prisoners if they have a group to return to, and it is not permissible if they 

do not have a group, and that it is not permissible to captivate their women 

and their offspring, and it is not permissible to spoil their money, which 
was not in the camp, but that exists in the camp, there are two sayings of 
Allamah: 1st: that it can be spoiled, 2nd: does not allow it
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة:
والحمد لله رب العالمين، وأفضل الصلاة وأتم التس��ليم على أشرف الخلق 

أجمعين أبي القاسم محمد، وعلى آله الطيبين الطاهرين.
يحظ��ى البحثُ في موضوع الجهاد عُمومًا وجه��اد البغاة خصوصًا بأهميةٍ 
بالغ��ةٍ في عصرن��ا الراهن، نظرًا لكثرة الجماعات المس��لحة المنس��وبة إلى 
الإسلام التي تدعي ممارسة الجهاد ليس ضد غير المسلمين، بل ضد المسلمين 
وف��ي بلدانهم أيضً��ا، كتنظيم القاعدة، وما تولد م��ن رَحِمِهِ من حركاتٍ، 
كجبهة النصرة، وحركة الش��باب المجاهدين، وحركة طالبان، وتنظيم ما 
ى بالدولة الإسلامية في العراق والشام المعروف باسم )داعش(، وغيرها  يُسَ��مَّ
من الجماعات المنس��وبة إلى الإسال�م، وهي أقرب إل��ى آراء البغاة وأعمالهم 
بفرقه��م المختلفة، وهو ما يتطلب الوقوف بوجه ه��ذه الجماعات ومحاربتها، 

وحماية المجتمعات الإسلامية من شرورها.
ة تحثُّ على قتالهم، من ذلك ما رواه حفص بن  وأن��ه قد وردت أحاديث عدَّ
ا  غي��اث، عن أبي عبد الله×، عن أبي��ه× في حديث طويل، جاء فيه: »وَأَمَّ

أْوِيلِ، قَالَ الُله ‏:﴿ڳ ڱ  َكْفُوفُ فَسَيْفٌ عَلَى أَهْلِ الْبَغْيِ وَالتَّ يْفُ اْمل السَّ
ڱ ڱ ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ    ۀ ۀ ہ ہ ہ   ہ 
ِ |: إنَِّ مِنْكُمْ مَنْ  يَةُ قَالَ رَسُ��ولُ اَّهلل َّ��ا نَزَلَتْ هَ��ذِهِ اْآل ھ ھ   ھ ھ ﴾، فَلَم
بِيُّ |: مَنْ هُوَ؟  لَ النَّ نْزِيلِ، فَسُ��ئِ أْوِيلِ كَمَا قَاتَلْتُ عَلَى التَّ يُقَاتِلُ بَعْدِي عَلَى التَّ

ُؤْمِنِيَن×-«.  عْلِ - يَعْنِي أَمِيرَ اْمل فَقَالَ: »خَاصِفُ النَّ
بِيَّ | قَالَ  ه‏ِ×: »أَنَّ النَّ ، عَنْ أَبِيهِ، عَنْ جَدِّ دُ بْنُ عُمَرَ بْنِ عَليٍِّ وما رواهُ مُحَمَّ
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هَادَ فِي الْفِتْنَةِ مِنْ بَعْدِي  ِ ُؤْمِنِيَن اْجل ! إنَِّ الَله تَعَالَى قَدْ كَتَبَ عَلَ��ى اْمل لَ��هُ: يَا عَليُِّ
ُشْرِكِيَن مَعِي. فَقُلْتُ: يَا رَسُولَ الِله: وَمَا الْفِتْنَةُ  هَادَ مَعَ اْمل ِ كَمَا كَتَبَ عَلَيْهِمُ اْجل
هَادُ؟ قَالَ: فِتْنَةُ قَوْمٍ يَشْ��هَدُونَ أَنْ َال إلَِهَ إلَِّا الُله وَأَنِّي  ِ تِ��ي كُتِبَ عَلَيْنَا فِيهَا اْجل الَّ
مَ نُقَاتِلُهُمْ يَا  تِي، وَطَاعِنُونَ فِي دِينِي. فَقُلْتُ: فَعَلَا رَسُولُ الله، وَهُمْ مُخَالفُِونَ لسُِنَّ
كَ رَسُولُ الِله؟ فَقَالَ: عَلَى إحِْدَاثِهِمْ  رَسُولَ الِله وَهُمْ يَشْهَدُونَ أَنْ َال إلَِهَ إلَِّا الُله وَأَنَّ

لهِِمْ دِمَاءَ عِتْرَتِي«)1(.  مْرِي، وَاسْتِحْلَا َ فِي دِينِهِمْ، وَفِرَاقِهِمْ ِأل
وغيرهما كثير مما هو في معناهما، وسيأتي بعضها في البحث.

ضَ فُقَهَاؤُنَا في مختل��ف الأعصار لموضوع قت��ال البغاة بالبحث  وق��د تَعَ��رَّ
والاس��تدلال في مؤلفاته��م الفقهية لتحديد الموقف الش��رعيِّ منهم، وكيفية 
التعامل معهم، ولعل من أبرزهم الش��يخ الحسن بن يوسف بن المطهر، المشهور 
مة الحليّ )ت ٧٢٦هـ(، إذ تَنَاوَلَهُ في بعضِ كُتُبه الفقهية بصورةٍ موجزةٍ  بالعلَّا
لةٍ تارة أخرى، وبَّن�يَّ�َ أحكامَهم وأَقوالَ فُقهاء  تارة، وبصورة اس��تدلالية مفصَّ
ةِ، فضلًا عن فقهاء مدرس��ة أهل البيت ^ فيهم، وأوردَ الأدلةَ  مدرس��ة العامَّ
ةِ ما ذهبَ إليه، وانتصرَ لما رآهُ صحيحًا  التي ساقها كُلُّ واحدٍ منهم لإثبات صِحَّ

ر عندَهُ من البراهين والأدلة في هذه المسألة أو تلك. منها بناءً على ما تقرَّ
ونذكرُ هنا جملةً مِنَ المس��ائل المتعلِّقَةِ بالبغاة، وفِرَقِهِم المختلفَةِ، وأحكام 
م��ة الحليّ، والله من وراء  بُ على ذلك، على وفق آراء العلَّا قتالهم، وم��ا يترتَّ

القصد، وهو الهادي إلى سواء السبيل.



61

مةِ الحليِّ قتالُ البُغَاة دراسةٌ فقهيةٌ في ضوءِ آراءِ العَّال

تمهيدٌ:
البغاة لغةً واصطلاحًا:

: معنى البغاة في اللغة أولًا

ي. وبغى الرج��ل علينا بغيًا: عدل عن الحق  وق��الَ ابن منظور: »البغي: التعدِّ
واس��تطال... والفئ��ة الباغية: هي الظالمة الخارجة عن طاع��ة الإمام العادل...، 

.)2(» وأَصل البغي مجاوزة الحدِّ
ثانيًا: معنى البغاة في الاصطلاح

مةُ ف��ي )التذكرة(: »المراد بالباغي في ع��رف الفقهاء: المخالف  ق��ال العلَّا
للإمام العادل، الخارج عن طاعته بالامتناع عن أداء ما وجب عليه«)3(.

وقري��ب منه ما في )القواعد( إلا أنه أخصر من��ه، إذ قال: »كل من خرج 
على إمامٍ عادلٍ فهو باغٍ«)4(. 

وعل��ق المحققُ الكركيُّ على ذلك بقوله: »ظاه��ر العبارة يقتضي خروجه 
]يعني الباغي[ بالس��يف، لأنه المتبادر من قوله: »خرج على إمام عادل«، وهي 

بعمومها تتناولُ الآحادَ فما فوقهم«)5(. 
غَويّ بِأَنَّ وَجه تس��مية  مةُ مناس��بةَ الَمعنَى الاصطلاحيّ للمعنَى اللُّ وبَّني العلَّا
الباغي بذلك »إما لتجاوزه الحد المرسوم له، والبغي: مجاوزة الحد. وقيل: لأنه 
ظال��م بذلك، والبغي: الظلم، ق��ال الله تعالى: ﴿  ڑ ک ک﴾)6(، أي: ظُلمَِ. 

وقيل: لطَِلَبِهِ الاستعلاء على الإمام، من قولهم: بغى الشيء، أي: طلبه«)7(. 
شرائط تحقق عنوان البغي: 

أورد الش��يخ الطوس��ي في )المبس��وط( وابن إدريس الحلي في )السرائر( 
ش��رائط ثلاث��ة يتوقف صدق وصف الخ��روج على الإمام الع��ادل بالبغي على 
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فاته،  مة الحلّيّ عليه��ا، فأوردها في عددٍ م��ن مُصنَّ تحققه��ا، تابعهم��ا العلّا
مخالفًا لهما في الأول وموافقًا في بقيتها، وهي:

الأول: أن يكونوا في مَنَعَةٍ وكثرة، ولا يمكن كفهم وتفريق جمعهم إلا 
بإنفاق وتجهيز جيوش وقتال. فأما إن كانوا نفرًا يس��يرًا، كالواحد والاثنين 
والعشرة، وكيدها كيد ضعيف، فليسوا أهل بغي، وكانوا قطاع طريق. ذهب 
إلى ذلك الشيخ الطوسي في )المبسوط()8(، وابن إدريس الحلي في )السرائر()9(. 
ه يثبتُ لهم حكم  مة الحلِّيُّ ما ذَهَبَ إليه بعضُ الجمهور مِن أنَّ ى العلَّا وقوَّ

البغاة إذا خرجوا عن قبضة الإمام قلوا أو كثروا)10(.
وشمول حكم البغاة للواحد والجماعة متوافق مع عموم التعريف المذكور 

في )القواعد(، فإن )كل( موضوعة للعموم لغةً.
الث�اني: أن يخرج��وا عن قبضة الإمام منفردي��ن عنه في بلد أو بادية، أما لو 
كانوا معه وفي قبضته، فليس��وا أهل بغي، لأنَّ عليًّا× كان يخطب، فقالً 
مَ في دين الله،  ه حَكَّ رجل بباب المسجد: لا حُكم إلَِّا لله، تَعريضًا بعلي× أنَّ
×: »كلمة حق أري��د بها باطل، لكم علينا ثلاث: أن لا نمنعكم  فق��الَ عليٌّ
مساجد الله أن تذكروا اسم الله فيها، ولا نمنعكم الفيء ما دامت أيديكم 
معن��ا، ولا نبدؤكم بقتال«، فقوله×: »ما دامتْ أيديكم معنا« يعني لس��تُمْ 

مُنفردين)11(. 
الثالث: أن يكونوا على المباينة بتأويل س��ائغ عندهم، بأن تقع لهم ش��بهة 
يعتقدوا عنها الخروج على الإمام، فأما إذا لم يكن لهم تأويل سائغ، وانفردوا 

وباينوا بغير شبهة، فهم قطاع الطريق حكمهم حكم المحاربين)12(. 
لُ بالخروج عن قبضة  م��ةِ يتمثَّ م يتَّض��ح أَنَّ مناطَ البَغي عند العلَّا و��مما تقدَّ
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الإمامِ العادلِ نتيجة حُصُول ش��بهة في ذل��ك، وأنَّ مجرد الاختلاف مع الإمام 
بالرأي في السياس��ة دون الخروج عن طاعته ومعارضة حكمه بالقوة المسلحة 

ليس بغيًا، وإن كان خطأً.
هذا، ولا يش��ترط في البغاة أن ينصبوا له��م إمامًا، بل كل من خرج على 
إم��ام عادل، ونكث بيعته، وخالفه ف��ي أحكامه فهو باغ، وحكمه حكم 

البغاة، سواء نصبوا لأنفسهم إمامًا، أو لا)13(. 
هُ »قَد ثبت لأهل البصرة  واس��تدل على من اش��ترط ذلك مِن الش��افعية بِأَنَّ
ه  والنه��روان حكم البغاة مع علي× إجماعًا، ولم يكونوا نصبوا إمامًا. ولَأنَّ
تعالَى أَوجَبَ قتالهم ولم يش��ترط نصب الإمام«)14(. وأشار بذيل كلامه إلى أن 

آية قتال البغاة مطلقة، إذ لمْ يرد فيها ذِكْرُ قيد نصب الإمام.
هُ إذا خَرَجَ فَردٌ أَو جماعةٌ على الإمام العادل  مَ أَنَّ ويستفاد من مجموع ما تَقَدَّ

اعَ طُرُقٍ يَجري عليهم حَدُّ الحرابة. لا لشبهةٍ كانَ الخارجون قُطَّ
والف��رق بين البغاة وقطاع الطرق - م��ع أنَّ كليهما خارج عن طاعة الإمام 
العادل - هو أنَّ البغاة خارجون بالقوة المس��لحة عن الطاعة، بسبب اختلافهم 
م��ع الإمام في أمر من أمور السياس��ة، نتيجة حصول ش��بهة عندهم في فهم 
بعض ما يقوم به الإمام. وأما قطاع الطرق فهم كذلك خارجون بالقوة المسلحة 
عن طاعة الإمام، لكن لا بس��بب الاختلاف معه في أمر يرجع إلى السياسة، 
بل بس��بب تعديهم على الناس وأعراضهم أثناء أسفارهم بين البلدان باستعمال 

ي إلى الإخلالِ بالأمن. القوة المسلحة لسلب أموالهم، الأمر الذي يُؤَدِّ
ومع أن حكم كلٍّ من البغاة وقطاع الطرق هو القتل، إلَِّا أَنَّ البغاةَ يُقتَلون 
ا؛ لإخلالهم بِأَمْنِ  اع الطرق يُقتلون حَدًّ جهادًا؛ لخروجهم عن طاعة الإمام، وقُطَّ

المسافرين.
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وحاصل الفرق بينهما أن البغاة معارضة سياس��ية مسلحة للإمام يُجاهدها 
ا قطاع الطرق فعصابات مس��لحة تقطع الطريق على المس��افرين،  الإم��ام، أمَّ

. وتسلب من أموالهم، فيقيم الإمامُ عليهم الَحدَّ
فِرقُ البُغَاةِ:

المرادُ من البغاة الخارجين عن طاعة الإمامِ ثَلاث فِرقٍ)15(: 
الأولى: الناكثون لبيعة أمير المؤمنين× من أهل البصرة الذين اتبعوا طلحة 
، وحضرت في  والزبير وعائش��ة زوج النب��يّ  | التي خرجت راكبة جمًا�لً�

ساحة المعركة لتحث الناكثين للبيعة على قتال أمير المؤمنين×.
الثانية: القاسطون - أي الجائرون - من أهل الشام الذين امتنعوا مع معاوية 
ين؛  ابن أبي س��فيان ع��ن البيعة لأمي��ر المؤمنين×، وخرجوا لقتال��ه في صِفِّ

محتجين بطلب دم عثمان، والاقتصاص من قتلته.
الثالث�ة: المارق��ون من الدين، وه��م الذين خرجوا على أمي��ر المؤمنين×، 
واجتمعوا في النهروان، ويس��مون - أيضًا - الحرورية، و»هم صنف مش��هور 
من المبتدعة يعتقدون تكفير أصحاب الكبائر، واس��تحقاق الخلود في النار 
بها، كش��رب الخمر والزنا والقذف، ويستحلون دماء المسلمين وأموالهم، إلَِّا 
× وعثمانَ، ولا يجتمعون معهم في الُجمُعَاتِ  مَن خَرَجَ معهم، وطعنوا في عليٍّ

والجماعات«)16(. 
ولا يصدق اس��م الخوارج عل��ى كُلِّ مَنْ يقول بمقالته��م، وينتحل نحلتهم 
إذا كان خاضعً��ا لحكم الإمام، غير خارج ع��ن طاعته، ولهذا فـ»إذا ظهر 
ق��وم اعتقدوا مذهب الخوارج، وطعنوا في الأئمة، ولم يُصلوا معهم، وامتنعوا 
م��ن الجماعات، وقالوا: لا نصلي خلف إم��ام، إلا أنهم في قبضة الإمام، ولم 
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يخرجوا عن طاعته، لم يجز قتلهم بمجرد ذلك، ولا يكونوا بغاة ما داموا في 
قبضة الإمام...«)17(. 

ا× بينما يخطب إذْ س��معَ مُناديًا ينادي  والدلي��لُ على ذلك »ما رُوِيَ أَنَّ عَليًّ
م��ن ناحية المس��جد: لا حُكم إلَِّا لله، فق��ال×: »لا حكم إلَِّا لله كلمة حق 
أُريد بها باطل، لكم علينا ثلاث: لا نمنعكم مس��اجد الله أَنْ تذكروا فيها 
اس��مَ الله، ولا نمنعكم الفيء ما دامَت أيديكم معنا، ولا نبدؤكم بقتال«، 

ولم يزد على هذا.
×، ففُطن به، وأُتي  وروى الشيخ: أن ابنَ ملجم )لع( أتى الكوفة لقتل عليٍّ

هُ يُريدُ قتلك، فقال: »لا أقتله قبل أن يقتلني«. ×، فقيل له: إنَّ به إلِى عليٍّ
ولأنهم إذا كانوا في قبضة الإمام يُظهرون الإسال�م ل��م يجز أنْ يُؤَاخَذوا 
بِبواطنه��م، كالمنافقين في زمن النبيِّ | أظهروا الإسال�م، ولم يؤاخذهم 

بباطنهم...«)18(. 
حُكْمُ قِتَالِ البُغَاةِ:

مة في )التذكرة( في بيان حكم قتال البغاة: »ويجب قتال أهل  ق��ال العلَّا
البغ��ي على كل من ندبه الإم��ام لقتالهم عمومًا أو خصوصً��ا، أو من نصبه 

الإمام. والتأخير عن قتالهم كبيرة«)19(. 
وق��ال في )القواعد( بعد أن بَّن�يَّ� المراد من الباغي ف��ي اصطلاح الفقهاء: 
»ويجب قتاله على كل من يس��تفزه الإم��ام، أو من نصبه عمومًا أو خصوصًا 

نه الإمام«)20(.  على الكفاية، فمن امتنع فعل كبيرة إن عيَّ
وقريب منها ما ذكره في كتابيه )التحرير( و)المنتهى()21(.

وعبارته صريحة في أن الحك��م بوجوب قتال البغاة على نحو الكفاية لا 



66

الشيخ علاء عبد علي مخيط السعيدي

يختص بدعوة الإمام العادل إليه، بل تشمل ولاته المعينين من قِبله على البلدان 
لإدارة جميع ش��ؤونها، أو لقيادة جيشه أجمع، فضلًا عن القادة الذين يعينهم 
لقتالهم على نحو الخصوص. وأن التخلف عن الخروج معه للقتال من الكبائر 

التي توعد الله مرتكبه��ا بالعذاب، قال تعالى: ﴿ ڤ ڦ ڦ 
ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ ڄ ڃ ڃ ڃ ڃ چ چ چ چ ڇ ڇڇ 

ڇ ڍ ڍ ڌ    ڌڎ ڎ ڈ      ڈ ﴾ ]التوبة: ٨١[.

أدلة وجوب قتال البغاة:

مة أن��ه يتمثل في  وأم��ا الدليل عل��ى وجوب قتال البغ��اة، فقد ذكر العلّا
نصوص الكتاب والس��نّة وإجماع فقهاء الأمة على ذل��ك، إذ قال: »قتال أهل 

البغي واجب بالنص والإجماع«)22(.
واس��تدل عليه من الكتاب الكريم بقوله تعالى: ﴿ ڳ ڱ ڱ ڱ 
ڱ ں ںڻ ڻ ڻ ڻ    ۀ ۀ ہ ہ ہ   ہ ھ ھ   ھ ھے 

ے ۓ ۓ ڭ ڭ ڭڭ ۇ ۇ ۆ ۆ ﴾ ]الحجرات: ٩[.
وهي ت��دل على وجوب قتاله��م، لقوله تعال��ى: ﴿ ہ ہ ہ ﴾)23(، فإنه 

يشتمل على صيغة أمر، وهي ظاهرة في الوجوب.
واعترض على من اس��تفاد من الآية أن البغاة على الإمام مؤمنون، لأن الله 
نا في كتبنا  س��ماهم مؤمنني� في الآية، قال: »وهذا عندنا باطل، لأنّ��ا قد بيَّ
الكلامي��ة أن الإمام��ة أصل من أصول الإيمان يبطل بالإخلال به. والتس��مية 
على س��بيل المجاز، بن��اءً على الظاهر، أو ما كانوا علي��ه، أو ما يعتقدونه، 

كما في قوله تعال��ى: ﴿ گ گ گ ڳ ڳ ڳ ڳ ڱ ڱ 
ڱ ڱ ں ں  ڻ ڻ ڻ ڻ ۀ ﴾ ]الأنف��ال: ٥-٦[، وه��ذه صفة 
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المنافقني� إجماعًا«)24(. وقال - بعد أن ذك��ر أن الخوارج من البغاة -: »عندنا 
أنهم كفار، الأصل فيه: أن باب الإمامة عندنا من شرائط الإيمان«)25(. 

واس��تدل من طرق الخاصة بما رواه حفص بن غياث، عن أبي عبد الله× 
قال: س��أل رجل أب��ي× عن حروب أمي��ر المؤمنين×، وكان الس��ائل من 
محبينا، فقال له أبو جعفر×: »بعث الله محمدًا | بخمس��ة أسياف: ثلاثة 
منها ش��اهرة فلا تغمد حتى تضع الح��رب أوزارها، ولن تضع الحرب أوزارها 
حتى تطلع الش��مس من مغربها، فإذا طلعت الش��مس م��ن مغربها أمن الناس 

كله��م في ذل��ك الي��وم، فيومئ��ذٍ ﴿ ٿ ٹ ٹ ٹ      ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ 
ڦ       ڦ ڦ  ڄڄ ﴾ ]الأنعام: ١٥٨[، وس��يف منها مكفوف، وس��يف منها 
مغمود س��له إلى غيرنا، وحكمه إلينا«، إلى أن قال: »وأما السيف المكفوف 

فسيف على أهل البغي والتأويل، قال الله :﴿ڳ ڱ ڱ ڱ ڱ 
ھ﴾،  ھ  ھ    ھ  ہ  ہ    ہ  ہ  ۀ  ۀ  ڻ     ڻ  ڻ  ںڻ  ں 
فلم��ا نزلت ه��ذه الآية قال رس��ول الله | »إن منكم من يقات��ل بعدي على 
التأويل كما قاتلت على التنزيل«، فسُ��ئل النبي |: من هو؟ فقال: »خاصف 
النعل - يعني: أمير المؤمنين×-«، فقال عمّار بن ياسر: قاتلت بهذه الراية مع 
رس��ول الله|  ثلاثًا، وهذه الرابعة، والله لو ضربونا حتى يبلغونا المس��عفات 
]في نس��خة: الس��عفات[ من هجر لعلمن��ا أنّا على الحق، وأنّه��م على الباطل. 
وكانت السيرة فيهم من أمير المؤمنين× ما كان من رسول الله | في أهل 
مكة يوم فتح مكة، فإنه لم يسب لهم ذرية، وقال: »من أغلق بابه فهو آمن، 
ومن ألقى سال�حه، فهو آمن«. وكذلك قال أمي��ر المؤمنين× يوم البصرة، 
نادى: لا تسبوا لهم ذرية، ولا تجهزوا على جريح، ولا تتبعوا مدبرًا، ومن أغلق 

بابه وألقى سلاحه فهو آمن...« الحديث)26(.
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وما رواه أبو البختري، عن جعفر×، عن أبيه× قال: قال علي×: »القتال 
قتالان، قتال أهل الش��رك لا يُنفر عنهم حتى يُسلموا، أو يُؤتوا الجزية عن يد 
وه��م صاغرون، وقتال لأهل الزيغ لا يُنف��ر عنهم حتى يفيئوا إلى أمر الله، أو 

يُقتلوا«)27(.
وما رواه السكوني عن جعفر× عن أبيه× قال: »ذُكرت الحرورية عند 
علي× فقال: إن خرجوا على إمام عادل أو جماعة فقاتلوهم، وإن خرجوا على 

.)28(» إمام جائر فلا تقاتلوهم، فإن لهم في ذلك مقاًال
وما رواه الس��كوني عن جعفر× عن أبيه× عن آبائه ^ قال: »لما فرغ 
أمي��ر المؤمنين× من أهل النهر قال: لا يقاتله��م بعدي إلا من هو أولى بالحق 

منهم«)29(.
وأش��ار إلى إجماع المس��لمين من العامة والخاصة عل��ى قتالهم، فقال: »ولا 
خلاف بين المس��لمين كافة في وجوب جهاد البغاة. وقد قاتل أبو بكر بن أبي 
قحافة طائفتين، قاتل أهل الردة، وهو قوم ارتدوا بعد النبي |، وقاتل مانعي 
الزكاة وكانوا مؤمنين، وإنما منعوها بتأويل«)30(. واس��تنتج من ذلك أنه »إذا 

ساغ قتالهم مع كونهم مسلمين فقتال أهل البغي أولى«)31(.
ثم ذك��ر أنَّ عليًّا× قاتل ثلاث طوائف، وه��م: أهل البصرة يوم الجمل، 

وأهل الشام معاوية ومن تبعه، وأهل النهروان والخوارج)32(.

أحكام قتال البغاة:
١- قتال البغاة كقتال المشركين وسائر الكفار واجب على نحو الكفاية 
ا  إلا إذا أوجب الإمام على شخص بعينه الخروج لقتالهم فيكون الوجوب عينيًّ
بالنس��بة إلي��ه، قال في )التذك��رة(: »ويجب على الكفاية، ]ف��ـ[إذا قام به 
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البعض س��قط عن الباقين ما لم يس��تنهضه الإمام على التعيين فيجب عليه، 
ولا يكفي��ه قيام غيره، كما قلنا في جهاد المش��ركين«)33(، وقريب منها ما 

ذكره في )التحرير()34(.
وق��ال في )القواعد( بعد بي��ان معنى الباغي: »ويج��ب قتاله على كل من 

يستفزه الإمام، أو من نصبه عمومًا أو خصوصًا على الكفاية«)35(.
والوج��ه في ذلك - كما يس��تفاد من عبارة )التذك��رة( - أن قتالهم من 
ا  ا، فيكون قتال البغاة كفائيًّ أقسام الجهاد، ولما كان الجهاد واجبًا كفائيًّ
مة المراد من الوج��وب الكفائي للجهاد في )المنتهى(  أيضً��ا، وقد وضح العلَّا
: »ومعنى الكفاية في الجه��اد أن ينهض له قوم يكف��ون في قتالهم،  قائًا�لً�
إما بأن يكون��وا جندًا معدين للحرب، ولهم أرزاق على ذلك... أو يكونوا قد 
أعدوا أنفس��هم ل��ه تبرعًا، بحيث إذا قصدهم العدو حصل��ت المنعة بهم«)36(، 
وعليه فإذا قام به من دعاهم الإمام إلِى الخروج لقتالهم بنحو يتحقق به الغرض 
َ الإمامُ  س��قط الوجوب عن الباقني�، وإلَِّا كانَ الجميعُ مأثومًا. نَع��م! إذا عَّني

أَحَدَهُم للخروج وَجَبَ عليه ذلك تعيينًا.
٢- إن قتال البغاة يكون إلى غاية، لا مطلقًا، وهي أنْ يفيئوا إلى أمر الله، 

بأَنْ يرجعُوا إلِى طاعة الإمام، فإذا فاؤوا حرمَ قتالهم.
والدلي��ل على ذلك ه��و قوله تعال��ى: ﴿ ہ ھ ھ   ھ  ھے ﴾، إذ جعل غاية 
الإباح��ة لقتالهم الرجوع إلى أمر الله، فيثبت التح��ريم بعدها. ولأن المقتضي 
لإباح��ة القت��ل هو الخروج عن طاع��ة الإمام، ف��إذا عادوا إل��ى الطاعة عُدِمَ 

المقتضي)37(.
٣- لا تجوز المبادرةُ إلى مقاتلة الباغي قبل مناظرته لمعرفة سبب خروجه عن 



70

الشيخ علاء عبد علي مخيط السعيدي

بهَةِ في ذلك، وإبطالها بالأدلة، فإن  طاعة الإمام، وتوضيح ما حصل له مِنَ الشُّ
لم يرجع إلى الطاعة قوتل.

مة في )المنتهى(: »وإنما يجب قتاله بعد البعث إليه، والس��ؤال عن  قال العلَّا
سبب خروجه، وإيضاح ما عرض له من الشبهة وحلها، وكشف الصواب، إلَِّا 
فهم، فإن رجعوا  أَن يُخ��اف كَلَبهم )38(، ولا يمكنه ذلك في حقهم... فإذا عرَّ

فلا بحث، وإنْ لم يرجعوا قاتلهم«)39(.
وقال في سياق الاستدلال على ذلك: »لأن الله تعالى أمر بالصلح قبل الأمر 
بالقتال، فقال: ﴿ ۓ ڭ ﴾. ولأن القصد دفعهم، وكف ش��رهم، فإذا 
أمكن بمجرد القول كان أولى من القتال، لما فيه من الضرر بالفريقين«)40(.
واس��تدل - أيضًا - بفعل أمير المؤمنين×، فإن��ه »لما أراد قتال الخوارج، 
بع��ث إليهم عبد الله بن عباس ليناظرهم، فلبس حُلة حس��نة، ومضى إليهم، 
فقال: هذا علي بن أبي طالب ابن عم رس��ول الله |، وزوج ابنته فاطمة×، 
مَ في دين الله. وقتل  وقد عرفتم فضله، فما تنقمون منه؟ قالوا ثلاثًا: إنه حَكَّ
ولم يَسْ��بِ، فإما أن يقتل ويس��بي، أو لا يقتل ولا يس��بي، إذا حرمت أموالهم 
حرمت دماؤهم. والثالث: محا اس��مه م��ن الخلافة، فقال ابن عباس: إن خرج 

عنها رجعتم إليه؟ قالوا: نعم.
مَ في دي��ن الله، تعنون الحكمين بينه  ا قولكم: حَكَّ قال اب��ن عباس: أمَّ

َّ��مَ الله في الدين، فق��ال: ﴿ ڇ ڇ ڇ ڇ  وبني� معاوية، وقد حَك
ڍ ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ﴾ ]النس��اء: ٣٥[، وقال: ﴿ ئە ئو ئو 
مَ ف��ي أرنب قيمته درهم، فبأن يحكم في  ئۇ ئۇ﴾ ]المائ��دة: ٩٥[، فحَكَّ

هذا الأمر العظيم أولى. فرجعوا عن هذا.
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قال: وأما قولكم: كيف قتل ولم يَسْ��بِ؟! فأيكم لو كان معه فوقع في 
س��همه عائش��ة زوج النبي |، فكيف يصنع، وقد قال الله تعالى: ﴿ ئۆ ئۈ 

ئۈ ئې ئې ئې ئى ﴾ ]الأحزاب: ٥٣[؟ قالوا: رجعنا عن هذا.
قال: وقولكم: محا اس��مه من الخلافة، تعنون أنه لم��ا وقعت الموافقة بينه 
وبين معاوية كتب بينهم هذا ما وافق عليه أمير المؤمنين علي معاوية، قالوا له: 
لو كنت أمير المؤمنين ما نازعناك، فمحا اس��مه، فقال ابن عباس: إن كان 
محا اس��مه من الخلافة، فقد محا رس��ول الله | اسمه من النبوة لما قاضى 
س��هيل بن عمرو بالحديبية، كتب الكتاب علي: هذا ما قاضى عليه رس��ولُ 
��ا ما خالفناك، فقال النبيُّ |  الله س��هيلَ بنَ عمرٍو، فقالوا له: لو كنتَ نَبِيًّ
بيُّ |  اه، فمحاهُ النَّ : »أَرني��ه«، فأراه إيَّ : »امحه«، فلم يفعل، فقال لعليٍّ لعل��يٍّ
بإصبعه، وقال: »سَ��تُدعَى إلِى مثلها«، فرجعَ بعضُهم، وبقي منهم أربعةُ آلافٍ 

لم يرجعوا، فقاتلهم علي×، فقتلهم«)41(.
وإن كان يمكن المناقش��ة في الاس��تدلال بفعل الإم��ام أمير المؤمنين× 
على وجوب مناظرة الباغي لمعرفة س��بب خروجه، ودفع الش��بهة التي حصلت 
عن��ده قبل مقاتلته بأَنَّ فِعْلَ الإمامِ لا ي��دلُّ على أزيد من الجواز، وهو أعمُّ من 
رٌ في علمِ الُأصُول، وقد يكون الإمامُ أميرُ  الوجوب أو الإباحة، كما هو مُقَرَّ

هُ مباح، لا لوجوبهِ. المؤمنين× فَعَلَ ذلك لأنَّ
٤- لا يج��وزُ الفرارُ من قتال البغاة، والفرار في حربهم كالفرار في حرب 
المش��ركين، بل يجب الثبات لهم حتَّى يفيئوا إل��ى الحق، ويرجعوا إلى طاعة 

الإمام، بلا خلاف في ذلك)42(.
، فقال: »إذا التقى  وتع��رض في كيفي��ة الجهاد إلى حرمة الفرار مفصًا�لً�



72

الشيخ علاء عبد علي مخيط السعيدي

الفئتان وجب الثبات، وحرم الفرار، لقوله تعالى: ﴿ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ 
ۋ ۋ ۅ ۅ ۉ ۉ ﴾ ]الأنف��ال: ١٥[، وقال: ﴿ ى ئا 

ئا ئە  ئە ئو ئو ﴾ ]الأنفال: ٤٥[.
وقد عَدَّ النبي | الفرار من الزحف من الكبائر.

إذا عرفت هذا فإنما يجب الثبات بأمرين:
الأول: أن لا يزي��د الكفار على الضعف من المس��لمين، فإن زادوا لم يجب 

الثب��ات، لقول��ه تعال��ى: ﴿ ڱ ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻۀ ۀ ہ 
ہ ہ   ہ ھ ھھ﴾ ]الأنف��ال: ٦٦[... ومن طريق الخاصة ما رواه 
الشيخ، عن الحسن بن صالح، عن أبي عبد الله× قال: كان يقول: »من فرَّ 
، ومن فرَّ م��ن ثلاثة في القتال من  م��ن رجلين في القتال م��ن الزحف فقد فرَّ

 .)43(» الزحف فلم يفرَّ
الث�اني: أن لا يقصد بفراره الهزيم��ة من الحرب، فلو قصد الهزيمة والهرب 

ا من الزحف. كان فارًّ
حفِ،  ا من الزَّ زَ إلى فئة، ل��م يكن فارًّ فَ لقتالٍ أو التَّحيُّ حَرُّ ول��و قَصَ��دَ التَّ

وكان سائغًا.
فِ لقت��ال أن ينح��از إلى موض��ع يكون أمك��ن للقتال،  حَ��رُّ ومعن��ى التَّ
كاس��تدبار الشمس أو الريح، أو يرتفع عن هابط، أو يمضي إلى موارد المياه 
م��ن المواضع المعطش��ة، أو يفر من بني� أيديهم لتنتقض صفوفه��م، أو تنفرد 
الخيالة من الرجالة، أو ليجد فيهم فرصة، أو ليس��تند إلى جبل، أو غير ذلك 

من الأسباب والمصالح التي جرت عادة أهل الحرب بها.
��زُ إلى فئة فهو أن يصي��ر إلى فئة من المس��لمين ليكونَ معهم،  أم��ا التَّحيُّ
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فيقوى بهم على عدوهم، سواء بَعدت المسافة أو قصرت، وسواء كانت الفئة 
قليلة أو كثيرة، عملًا بالعموم«)44(.

٥- »أهل البغي قسمان:
أحدهم�ا: أن لا يك��ون لهم فئة يرجعون إليه��ا، ولا رئيس يجتمعون عنده، 

كأهل البصرة وأصحاب الجمل.
والثاني: أن يكون لهم فئة يرجعون إليها، ورئيس يعتضدون به، ويجيش لهم 

الجيوش، كأهل الشام، وأصحاب معاوية بصفين.
فالقس��م الأول لا يُج��از ]أي: يجهز[ على جريحه��م، ولا يُتبع مدبرهم، ولا 

يُقتل أسيرهم.
والقس��م الثاني يُجاز على جريحهم، ويُتبع مدبرهم، ويُقتل أسيرهم، سواء 

كانت الفئة حاضرة أو غائبة، قريبة أو بعيدة.
ذهب إلى هذا التفصيل علماؤنا أجمع«)45(. 

: »لأنّا لو لم نقتلهم لن نأمن عودهم وقتالهم. واستدل عليه قائلًا
وما رواه الش��يخ عن حفص بن غياث، قال: سألته عن طائفتين: إحداهما، 
باغي��ة، والأخرى عادلة، فهزمت العادلة الباغي��ة، قال: »ليس لأهل العدل أن 
يتبع��وا مدب��رًا، ولا يقتلوا أس��يرًا، ولا يُجيزوا على جريح، وه��ذا إذا لم يبق 
م��ن أه��ل البغي أحد، ولم يكن لهم فئة يرجعون إليه��ا، فإن كانت لهم فئة 

يرجعون إليها فإن أسيرهم يُقتل، ومُدبرهم يُتبع، وأسيرهم يُجاز عليه«)46(.
وعن عبد الله بن ش��ريك، عن أبيه قال: لما هُزم الناس يوم الجمل قَالَ أَمِيرُ 
يزُوا عَلَى جَرِيحٍ، ومَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ،  ِ يًا، وََال تُج ُؤْمِنِيَن×: »َال تَتْبَعُوا مُوَلِّ اْمل
ُدْبِرَ، وَأَجَ��ازَ عَلَى جَرِيحٍ«، فَقَالَ أَبَانُ بْنُ  ُقْبِلَ وَاْمل يَن قَتَلَ اْمل َّ��ا كَانَ يَوْمُ صِفِّ فَلَم
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مَلِ قُتِلَ  َ يكٍ: هَذِهِ سِ��يرَتَانِ مُخْتَلفَِتَانِ، فَقَالَ: إنَِّ أَهْلَ اْجل تَغْلبَِ‏ لعَِبْدِ الِله بْنِ شَ��رِ
بَيْرُ، وَإنَِّ مُعَاوِيَةَ كَانَ قَائِمًا بِعَيْنِهِ، وَكَانَ قَائِدَهُمْ)47(... طَلْحَةُ وَالزُّ

وإذا ثبت هذا، فلا نعلم خلافًا بين أهل العلم أن أهل البغي إذا لم يكن لهم 
فئة ولا رئيس أنه لا يُجاز على جريحهم، ولا يقتل مدبرهم، ولا أسيرهم، لأن 

القصد دفعهم وكفهم، وقد حصل.
ا×  ِ×: إنَِّ عَليًِّ سَْني ُ ، عن عَليِِّ بْنِ اْحل مَاليِِّ وروى الشيخ عَنْ أَبِي حَمْزَةَ الثُّ
مَتِهِ يَوْمَ الْبَصْرَةِ: »َال تطْعُن فِي غَيْرِ مُقْبِلٍ، وََال تقْتُل  كَتَبَ إلَِى مَالكٍِ وَهُوَ عَلَى مُقَدِّ

ز عَلَى جَرِيحٍ، وَمَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ«...«)48(. ِ مُدْبِرًا، وََال تُج
ويمك��ن أن يقال بعدم التفصيل بين القس��مين من البغ��اة، وأن الحكم 
فيهم��ا واحد، وهو الإجه��از على جريحهم، واتباع مدبرهم، وقتل أس��يرهم. 
وأما ما نُقل من سيرة أمير المؤمنين× في أهل البصرة فهي حكم في واقعة، 

ا. ا كُلِّيًّ وليس حكمًا شرعيًّ
ومما يدل على ذلك ما ورد من أنه× عاملهم بالـمَنِّ كما مَنَّ رسول الله| 
ليّ هو القتل في  على أهل مكة، ومن المعلوم أن حكم مش��ركي مكة الَأوَّ
ه | لم يُجْرِ هذا الحكم عليهم، ب��ل مَنَّ عليهم، كما ورد  الجمي��ع، إلَِّا أنَّ
التعبي��رُ بذلك في رواية الأس��ياف عن حفص بن غياث ع��ن أبي عبد الله× 
المتقدمة، ويؤيدها ما في )الاحتجاج( للطبرس��يّ من أنَّ أميرَ المؤمنين× قالَ 
��ي مَنَنتُ على أهل البصرة كما منَّ رَس��ولُ  ف��ي احتجاج��ه على الخوارج: »إنِّ
الله| عل��ى أهل مك��ة«)49(، ب��ل إنَّ رواية أبي البختري ع��ن جعفر× عن 
أبيه× صريحة في أن حكم البغاة القتل، سواء كانت لهم فئة يرجعون إليها 
أو لا، وه��ذا لا يتنافى مع التفصيل ال��وارد في رواية حفص بن غياث المتقدمة 
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وفي رواية عبد الله بن شريك؛ لأنهما تُبينان فعل الإمام× مع كلتا الفئتين، 
وهو أعمُّ من الوجوب.

مة في )المنتهى(: »لا اعلم خلافًا بين أهل العلم في أنه لا يجوز  ٦- ق��ال العلّا
سبي ذراري الفريقين من أهل البغي، أعني الذين لهم فئة يرجعون إليها، ومن لا 

فئة لهم، ولا تملك نساؤهم«)50(، وفي )التحرير( الإجماع عليه)51(. 
ومستنده في ذلك »أنهم مسلمون، فلا تستباح ذراريهم ونساؤهم«)52(.

هذا، مع أنه صرح في أكثر من موضع من )المنتهى( أنهم كفار، بس��بب 
إنكارهم للإمامة التي هي من أصول الإيمان عندنا)53(. وقال في )التذكرة(: 

»إن الخوارج كفار«)54(. 
وق��ال في موضع آخر منه: »أهل البغي عندنا فس��اق وبعضهم كفار، فلا 

تقبل ش��هادتهم وإن كان عدًال في مذهب��ه، لقوله تعالى: ﴿ٺ ٺ ٺ 
ٿ   ٿ ٿ ٿ ٹ ﴾ ]الحج��رات: ٦[، ولقوله تعالى: ﴿ڳ ڳ ڳ     ڱ 
ڱ ﴾ ]هود: ١١٣[. وسواء في ذلك أن يشهد لهم أو عليهم، وسواء كان على 

طريق التدين أو لا على وجه التدين«)55(.
ومقتضى أنهم كفار جواز س��بي ذريتهم ونس��ائهم، كما هو حال س��ائر 

الكفار.
ولكنه في )المختلف( نس��به إلى المش��هور، إذ قال: »المش��هور بين علمائنا 
تحريم س��بي نس��اء البغاة، وهو قول ابن أبي عقيل، ونقل عن بعض الش��يعة 
أن الإمام بالخيار إن ش��اء منَّ عليهم، وإن ش��اء س��باهم. واحتجوا بقول أمير 
المؤمنين× للخوارج لما سألوه المسائل التي اعتلوا بها، فقال لهم: أما قولكم: 
إني ي��وم الجمل أحللت لكم الدم��اء والأموال، ومنعتكم النس��اء والذرية، 
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فإني مننت على أهل البصرة كما منَّ رس��ول الله | على أهل مكة، وبعد 
فأيكم يأخذ عائش��ة في سهمه؟ قالوا: فأخبرنا به، قال: إنما لم يسهم، لأنه 
منَّ عليهم كما منَّ رس��ول الله | على أهل مكة، ولو شاء لسباهم، كما 

بيُّ | أن يسبي نساءَ أهل مكة«)56(.  لو شاءَ النَّ
ولعلَّ مس��تند القائلين بأنَّ الأمرَ فيهم إلى الإمام× له أن يُمنَّ عليهم أو أن 

يسبيهم هو صريح الكثير من الروايات، مما يبلغ حدّ الاستفاضةِ.
ضْرَمِيُّ قَالَ: سَ��مِعْتُ أَبَ��ا عَبْدِ الِله× يَقُول‏ُ:  َ م��ن قبيل ما رواه أَبِو بَكْرٍ اْحل
مْسُ  ا طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَّ َِّم × فِي أَهْلِ الْبَصْرَةِ كَانَتْ خَيْرًا لشِِيعَتِهِ م »لَسِ��يرَةُ عَليٍِّ
اهُمْ لَسُبِيَتْ شِيعَتُهُ«. قُلْتُ: فَأَخْبِرْنِي عَنِ الْقَائِمِ×  هُ عَلمَِ أَنَّ للِْقَوْمِ دَوْلَةً فَلَوْ سَ��بَ إنَِّ
َا عَلمَِ مِنْ دَوْلَتِهِمْ، وَإنَِّ  َنِّ ِمل ا× سَ��ارَ فِيهِمْ بِاْمل ، إنَِّ عَليًِّ يَسِ��يرُ بِسِ��يرَتِهِ؟ قَالَ: »َال

هُ َال دَوْلَةَ لَهُمْ«)57(.  نَّ َ يرَةِ، ِأل فِ تِلْكَ السِّ الْقَائِمَ يَسِيرُ فِيهِمْ بِخِلَا
اطِ قَ��الَ: كُنْتُ عِنْدَ أَبِي عَبْدِ الِله×  َ َْمن اعُ اْأل سَ��نُ بْنُ هَارُونَ بَيَّ َ وما رواه اْحل
فِ  مَِام‏ُ ]في نسخة إضافة: القائم[ بِخِلَا جَالسًِا، فَسَأَلَهُ مُعَلَّى بْنُ خُنَيْسٍ: أَيَسِيرُ اْإل
هُ عَلمَِ أَنَّ  نَّ َ ، ِأل َنِّ وَالْكَفِّ ا× سَ��ارَ بِاْمل ×، قَالَ: »نَعَمْ، وَذَلكَِ أَنَّ عَليًِّ سِ��يرَةِ عَليٍِّ
هُ  نَّ َ بْيِ، ِأل يْفِ وَالسَّ شِ��يعَتَهُ سَيُظْهَرُ عَلَيْهِمْ، وَأَنَّ الْقَائِمَ× إذَِا قَامَ سَارَ فِيهِمْ بِالسَّ

يَعْلَمُ أَنَّ شِيعَتَهُ لَنْ يُظْهَرَ عَلَيْهِمْ مِنْ بَعْدِهِ أَبَدًا«)58(. 
اسَ يَرْوُونَ  بِي عَبْدِ الِله×: إنَِّ النَّ َ يْمَانَ قَالَ: قُلْتُ ِأل وما رواه عَبْدُ الِله بْنُ سُ��لَ
��رْكِ يَحِلُّ مَا  ��ا× قَتَلَ أَهْ��لَ الْبَصْرَةِ وَتَرَكَ أَمْوَالَهُمْ، فَقَالَ: »إنَِّ دَارَ الشِّ أَنَّ عَليًِّ
ا مَنَّ عَلَيْهِمْ كَمَا  َ ا× إَّمن مِ َال يَحِلُّ مَا فِيهَا فَقَالَ: إنَِّ عَليًِّ سَِْا�لَ� فِيهَا، وَإنَِّ دَارَ اْإل
هُ  هُ كَانَ يَعْلَمُ أَنَّ نَّ َ ×، ِأل ا تَرَكَ عَليٌِّ َ ةَ، وَإَّمن مَنَّ رَسُ��ولُ الِله | عَلَى أَهْلِ مَكَّ
سَ��يَكُونُ لَهُ شِيعَةٌ، وَأَنَّ دَوْلَةَ الْبَاطِلِ سَ��تَظْهَرُ عَلَيْهِمْ، فَأَرَادَ أَنْ يُقْتَدَى بِهِ فِي 
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×، وَلَوْ قَتَلَ  اسِ بِسِيرَةِ عَليٍِّ شِ��يعَتِهِ، وَقَدْ رَأَيْتُمْ آثَارَ ذَلكَِ، هُوَ ذَا يُسَارُ فِي النَّ
هُ مَنَّ  ، لَكِنَّ ًالَا خَذَ أَمْوَالَهُمْ لَكَانَ ذَلكَِ لَهُ حَل × أَهْلَ الْبَصْرَةِ جَمِيعًا، وَاتَّ عَليٌِّ

عَلَيْهِمْ ليُِمَنَّ عَلَى شِيعَتِهِ مِنْ بَعْدِهِ«)59(. 
ا× سَ��ارَ فِي أَهْلِ حَرْبِهِ  وما رواه زُرَارَةُ عَنْ أَبِي جَعْفَرٍ× قَالَ: »لَوَْال أَنَّ عَليًِّ
ءً عَظِيمًا«، ثُمَّ قَالَ:  اسِ بَلَا يِ وَالْغَنِيمَةِ لَلَقِيَتْ شِ��يعَتُهُ مِنَ النَّ َّ��بْ بِالْكَفِّ عَنِ الس

مْسُ«)60(. ا طَلَعَتْ عَلَيْهِ الشَّ َِّم ِ لَسِيرَتُهُ كَانَتْ خَيْرًا لَكُمْ م »واَّهلل
٧- أموال البغاة على قسمين:

الأول: ما لم يحوه العس��كر، والإجماع على بقائه على ملكهم، ولا يجوز 
قسمته بحال)61(. 

الثاني: ما حواه العس��كر من سال�ح وكراع وخيل وأثاث وغير ذلك، فقد 
اختلف علماؤنا في جواز قسمته، وللشيخ فيه قولان: 

أحدهم�ا: ف��ي )النهاية( وغيرها أنها تقس��م بين أهل العدل للراجل س��هم، 
وللفارس سهمان، ولذي الأفراس ثلاثة)62(. وبه قال ابن الجنيد. 

والثاني: في )المبس��وط( أنها باقية على ملك أهل البغي لا يجوز استغنامها، 
ولا قسمتها)63(. وهو اختيار الشريف المرتضى)64(، وابن إدريس)65(.

مةُ في )التحري��ر()66(، بل ف��ي )المنتهى( أنه  وه��و القول الذي ق��واه العلَّا
الأقوى)67(.

ولعل مس��تند القول الأول ما ذكرناه قريبًا من أنَّ معاملة أمير المؤمنين× 
مَعَ مَن بَغَى عليه من أهل البصرة بالكفِّ عنهم، وعدم قتلهم، وس��بي ذريتهم 
ا منه عليهم كما منَّ رسول الله | على  ونس��ائهم، وقسمة أموالهم كان منًّ
أه��ل مكة، وإلَِّا فالحكمُ فيهم وف��ي غيرهم مِنَ البغاةِ واحدٌ، وأوردنا جملة 

من الروايات التي تدل على ذلك صراحة.
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ويشهد له رواية عبد القيس الآتية الدالة على أن أمير المؤمنين× غنم أموال 
أهل البصرة، وقس��مها بين عس��كره فلو لم تكن غنيمة أموالهم وقس��متها 

جائزة لما فعله أمير المؤمنين×.
مةُ في )المختلف( عن السيد المرتضى استدلاله على القول الثاني  ونقل العلَّا
بقول��ه: »لأنَّ أهلَ البغي لا يجوز غنيمة أموالهم وقس��متها كما تقس��م أموال 
أه��ل الحرب، ولا أعلم خلافًا بين الفقه��اء في ذلك. ومرجع الناس كلهم في 
ه��ذا الموضع على ما قضى به أمير المؤمنين× في محاربي البصرة، فإنه منع 
م��ن غنيمة أموالهم، فلما روج��ع× في ذلك قال: »أيكم يأخذ عائش��ة في 
سهمه؟!«. وليس يمتنع أن يخالف حكم قتال أهل البغي لقتال أهل دار الحرب 
ف��ي هذا الباب، كما يخالف ف��ي أننا لا نتبع مولاهم، وإن كان أتباع المولى 

من باقي المحاربين جائزًا...«)68(.
ونق��ل - أيضًا - عن ابن أبي عقيل اس��تدلاله عليه: »بما روي أنَّ رجلًا من 
عبد القيس قام يوم الجمل فقال: ما عدلت حيَن تقسم بيننا أموالهم، ولا تقسم 
بيننا نساءهم، ولا أبناءهم، فقال: إن كنت كاذبًا فلا أماتك الله حتى تدرك 
غلام ثقيف، وذلك أن دار الهجرة حرمت ما فيها، ودار الحرب أحلت ما فيها، 

أيكم يأخذ أمكم في سهمه...«)69(. 
واستقرب في )المختلف( القول الأول، إذ قال: »والأقرب ما ذهب إليه الشيخ 
في )النهاية(. لنا: ما رواه ابن أبي عقيل، وهو ش��يخ من علمائنا تقبل مراسيله 

لعدالته ومعرفته.
ولأن البغاة عند بعض علمائنا كفار... فجاز قسمة أموالهم. 

ولأن بعض الشيعة جوّز سبي ذراريهم فأموالهم أولى. 
ولأن��ه قول الأكثر فيتعين المصير إلي��ه، إذ تطرق الغلط إلى الأكثر أندر 
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من تطرقه إلى الأقل، فيغلب على الظن صواب حكم الأكثر وخطأ الأقل. 
ا× سَ��ارَ  × إنَِّ عَليًِّ ِ سَْن�يْ� ُ مَاليُِّ قَالَ: قُلْتُ لعَِليِِّ بْنِ اْحل وما رواه أبو حَمْزَةَ الثُّ
رْكِ. قَالَ: فَغَضِبَ، ثُمَّ  فِ سِ��يرَةِ رَسُولِ الِله | فِي أَهْلِ الشِّ فِي أَهْلِ الْقِبْلَةِ بِخِلَا
ا×  جَلَسَ، ثُمَّ قَالَ: »سَ��ارَ وَالِله فِيهِمْ بِسِ��يرَةِ رَسُولِ الِله | يَوْمَ الْفَتْحِ - إنَِّ عَليًِّ
مَتِهِ فِي يَوْمِ الْبَصْرَةِ - بِأَنْ َال يَطْعُنَ فِي غَيْرِ مُقْبِلٍ،  كَتَبَ إلَِى مَالكٍِ وَهُوَ عَلَى مُقَدِّ
وََال يَقْتُلَ مُدْبِرًا، وََال يُجِيزَ عَلَى جَرِيحٍ، وَمَنْ أَغْلَقَ بَابَهُ فَهُوَ آمِنٌ، فَأَخَذَ الْكِتَابَ 
َ يَدَيْهِ عَلَى الْقَرَبُوسِ مِنْ قَبْلِ أَنْ يَقْرَأَهُ، ثُمَّ قَالَ: اقْتُلُوا، فَقَتَلَهُمْ حَتَّى  فَوَضَعَ��هُ بَْني
ا فِي  َ أَدْخَلَهُمْ سِ��كَكَ الْبَصْرَةِ، ثُمَّ فَتَحَ الْكِتَابَ فَقَرَأَهُ، ثُمَّ أَمَرَ مُنَادِيًا فَنَادَى ِمب

الْكِتَابِ«)70(. 
وذكر في )التذكرة( أنه يمكن الجمع بين القولين في المس��ألة، إذ قال: 
»ولا استبعاد في الجمع بين القولين... فيقال بالقسمة للأموال إذا كان لهم فئة 
يرجعون إليها إضعافًا لهم، وحسمًا لمادة فسادهم، وبعدمها فيما إذا لم تكن 
لهم فئة، لحصول الغرض فيهم من تفريق كلمتهم، وتبدد ش��ملهم. وهذا هو 

الذي اعتمده«)71(.
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نتائج البحثِ:
فيما يأتي أهم نتائج البحث:

١ـ الباغي هو المخالف للإمام العادل، الخارج عن طاعته بالامتناع عن أداء 
ما وجب من حقٍّ للإمام عليه.

٢ـ مناط البغي هو الخروج عن طاعة الإمام بس��بب حصول ش��بهة استجاز 
الباغ��ي الخروج بموجبها. وتوجد ثلاثة مصاديق للبغاة، وهم: الناكثون لبيعة 

الإمام، والممتنعون عن بيعته، والخارجون عليه.
ا،  ٣ـ قتال البغاة واجب كفائي، إلَِّا إذِا ندبَ الإمامُ إليه فيجب وجوبًا عينيًّ
وغاي��ة الوجوب هي أنْ يرجع��وا إلى طاعة الإمام، ويجب قب��ل قتالهم معرفة 

سبب خروجهم عن الطاعة، ودفع شبهاتهم.
٤ـ يح��رم على المقاتلين الفرار من قت��ال البغاة، كما هو الحال في حربِ 

المشركين وسائر الكفار.
٥ـ إذا ل��م يكن للبغاة رئيسٌ ولا جماعةٌ )فئ��ة( يرجعون إليها، فلا يُجهز 
على جريحهم، ولا يُتبع مدبرهم، ولا يُقتل أسيرهم، وإلا فإنه يُفعل ذلك بهم، 

يتُهم ولا نساؤهم مُطلقًا. ولا تُسبَى ذُرِّ
٦ـ لا تجوز غنيمة أموال البغاة غير الموجودة في معسكرهم، وأما الموجودة 
فيه فتجوزُ غنيمتها إذا كانت لهم جماعة يرجعون إليها، دون ما لو لم تكن 

لهم جماعة.
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حسنُ بنُ سليمان الحليُّ
ثٌ مُتكلمٌ في امتداد مدرسة قم الحديثية وفي مقابل المتكلّمين محدِّ

الطباطبائي  أحمد  السيد 
د. محمد رضا جعفري

الترجمة  وحدة  الحلّيّ  مة  العّال مركز  ترجمة: 

ثين المتكلمين في مدرسة  اه المحدِّ ينتمي الش�يخُ حسن بن س�ليمان الحلّي إلى اتِّج
الحلة الكلامية، فروى الأحاديث في مؤلفاته بطريقة خاصة وهادفة لعرض الآراء 
الكلامي�ة، وقد اختلفَ مع عقلانية المتكلِّميَن في قضايا علمِ الكلامِ وعدولهم عن 
ة، واعتقد أنَّ  ةِ ^، فخالفهم بذهابهِِ إلى أنَّ المعرفةَ اضطراريَّ ظاه�رِ رواياتِ الأئمَّ

. الله تعالى أودع عباده معرفته ومعرفة أوليائه في عالم الذرِّ
يخ   كما رَدَّ في كتابهِ »تفضيل الأئمة̂  على الأنبياء والملائكة« وجهةَ نَظَرِ الشَّ
َّ�ةَ̂  أفض�لُ مِن جميع الأنبياء حتَّ�ى أولي العزم ما عدا  الطُّ�وسّي، ورَأَى أَنَّ الأئم

خاتمهم.
ماتِ فعِله، في حين رأَى  وفي بَح�ثِ الإرادَةِ أَقَرَّ ب�أنَّ إرادةَ الله هي إحِدَى مُقدِّ
المتكلم�ونَ أنَّ إرِادتَ�ه هي عين حدوث فعله، واقتفى آث�ار الأحاديث المنقولة عن 
ََّخذَ  َّني أن نف�ي التفويض هو في حيّ�ز التكوين، بي�د أن التفويض ات مش�ايخ ق�م، فب
معنَ�ى الإباح�ة، ونفيه مقتصرٌ على الأم�ور التشريعية ل�دى المتكلمين، وعارض 

يخ المفيد التي أوردناها في البحث. بعضَ رواياتِ الشَّ
الكلمات المفتاحيَّة:

المتكلمون، المحدّثون، مدرسة قم الحديثية، مدرسة الحلة الكلامية الحديثية.
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 Hassan bin Suleiman Al-Hilli A muhaddith speaker in
 the extension of the Qom al-Hadithiya

school and across from the speakers

Mr. Ahmed Al Tabatabai

Dr..  Mohammed Reda Jaafari

Translation: Salah Abdel-Mahdi

Abstract
Sheikh Hasan bin Suleiman Al-Hilli belongs to the direction of the ha-

diths speaking in the school of al-Hilla, and he narrated hadiths in his 
books in a special and targeted way to present the verbal opinions, and 
he disagreed with the rationality of the speakers in issues of theology and 
their deviation from the apparent narratives of the imams ^.  That God 
Almighty entrusted his servants with his knowledge and the knowledge of 
his guardians in the world of adhur.

  He also responded in his book, “The Imams’ Preference over the 
Prophets and the Angels, ”the viewpoint of Sheikh Al-Tusi, and saw that 
the Imams are better than all the prophets, even the most determined, ex-

cept for the last of them .
 In the study of the will, he acknowledged that the will of God is one of 

the precursors to his action, while the speakers saw that his will is the ex-
act occurrence of his action, and he traced the traces of the hadiths trans-
mitted from the sheikhs of Qom, so he indicated that the  delegation took 
the meaning of permeability and its denial of the mandate is in the realm of 
formation.  Legislative matters among the speakers, and he opposed some 
of the narrations of Sheikh Al-Mufid that we mentioned in the research.

 key words :

The speakers Al-Muhadditheen, Qom Al-Hadithiyyah School, Al-Hillah  

Al-Hadithiya School.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمةُ 

ةِ̂  دورٌ مركزيّ وأساس��يّ في قضايا علم الكلام لدَى  لأحادي��ثِ الَأئِمَّ
ثيَن والُمتَكَلِّميَن المعرفة  دِّ َ اها اُحلم قَى منها اتِّج مين، فَاس��تَ ةِ الُمتَقَدِّ علماءِ الإمَِامِيَّ
ثيَن  دِّ الاعتقادية في مدرس��ة الكوفة الكلامية، ولكن بفارق هو إلزام اُحلم
أَنفس��هم بنصوصِ رواياتِ أهل البيت ^ ومثابرتهم عل��ى البقاء في أُطُرِهَا، 
اتِهم  ��رِ في المفاهيم الدينية والتَّنظي��رِ لها بِأَدبيَّ دَبُّ وتَوَلِّ��ي الُمتكلمين عمليةَ التَّ
الخاصة خارج متِن الوحي، ومع هذا لا يرون أنفسهم أَيضًا خارجين عن دائرة 

الوحي الإلِهيّ، فَحَازَ الَحدِيثُ لَدَيهِم دَورًا رَئيسًا في المواضيع الكلامية)1(.
ش��هد القرن الثاني الهجريّ هجرةَ رواةِ الحديث الش��يعة من الكوفة إلى 
ا إلى معقلٍ  لتْ تَدريجيًّ َّ��ةِ، فتحوَّ مدين��ة قم، ونَقَلُوا لهَا التراثَ الروائيّ للِإمامي
ثين بنش��اطات فاقت  دِّ اه اُحلم لمعتنق��ي المذهب الاثني عش��ري، واحتضنت اتِّج
اه متكلمي الكوفة عن  نش��اطات المتكلمين، ومع هذا فقد امتدّ إليه��ا اتّج

طريق إبراهيم بن هاشم وعليّ بن إبراهيم ومحمد بن يعقوب الكُلينيّ)2(.
ل في تاريخ علم الكلام الإمامي تتمثّل في مدرسة بغداد، فقد  نقطة التَّحوُّ
دونَ انبروا لتأليف كُتُبٍ كثيرةٍ في العلم المش��ار  ��ونَ مُتعدِّ ظه��ر علماء إماميُّ
إليه، كما تراءَتْ في هذه الحقبةِ التاريخيةِ لكلام الإمامية نقاشَاتٌ كثيرةٌ 

اه المعتزليّ، تَرَكَتْ بَصَمَاتها عليها. مع الاتِّج
ة، فَفَقَدَتِ  نِيَّ زعَةِ العَقلَا مال علم الكلام الإمامي في مدرسة بغداد إلى النَّ
دِ  يِّ يخ المفيد والسَّ الَأحاديثُ حياله دورها المحوري، وبرز منها علماء - كالشَّ
بعضَ الأحاديث جانبًا  الوَاحد، فرَكنوا  خَبَرِ  ةِ  يعترفوا بحجيَّ لم  الُمرتَضَى - 
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لُوا بَعضًا آخر منها لمخالفتها للعقل. وأما القُطبُ الَأسَاسيُّ  ولم يأخذوا بها، وأَوَّ
خَذُوا  اتَّ ولذا  ةُ،  العقليَّ البراهيُن  فَهوَ  المرحلة  هذه  في  المذكور  العلم  لمواضيع 

الأحاديثَ مُؤيِّدات لهم في الأعمِّ الأغلبِ.
دوق،  يخ الصَّ مدرس��ة الريّ الكلامية اقتفت آثار مدرسة قُم في حياة الشَّ
ولمْ يُنظر إليها على أنها مدرس��ة مس��تقلّة، فانتش��رتْ ف��ي المدينةِ المذكورةِ 
ثني� القُمّييَن وأفكارُهُمْ، وبخاصة الش��يخ محمد بن بابويه القمّي  دِّ آراءُ اُحلم
الصدوق، ولكن بعد وَفَاتِه وازدياد ش��هرة الشيخ المفيد، رَحَلَ بَعضُ عُلمائِها 
د الُمرتَضَى، فَاكتَسَ��تْ آراؤُهُم في علم  إل��ى بغدادَ وأخذوا عن��ه وعن الس��يِّ

ةِ.      الكلامِ بَعضَ سِماتِ مدرسةِ بغدادَ الكلاميَّ
ثين المتكلمين،  اه المتكلمني� والمحدِّ ا في مدرس��ة الريّ اتِّج نَشِ��طَ علمِيًّ
ولكنْ ينبغي الاعتراف بأن تلك المدرسة هي امتداد لمدرسة بغداد، وجوهرُها 
ه��و الخطُّ الفكريُّ للمدرس��ة الأخي��رة، وعلى الرغم من الا��تجاه الحديثيِّ 
هم في الحقيقة يشرحونَ أفكارَ مدرسة  يّ لكنَّ لبعض المنتمين الى مدرسة الرَّ
يّ  . وبعبارة أُخرَى: لا يُوجَدُ بَونٌ شاس��عٌ بيَن مَدرستي الرَّ بغداد في قالب حديثيٍّ
وبغداد من حيث المضمون، ويعودُ أس��اسُ التفاوت بينهما في طريقة التفكير 

ومنهجهِ)3(.
ثين الذي فترتْ نشاطاتُهُ في  دِّ اه اُحلم مدينة الحلة رمقت انتعاشًا مُجددًا لاتِّج
ن  ابقَةِ قِياسًا إلى المتكلِّميَن، وبَرزَ فيها السيد ابن طاوس، وهو َّمم القُرُونِ السَّ
تحلَّى بنزعة إلى روايات الأئمة ^ واتّخذ موقف الناقد المعارض للمتكلمين، 
فأش��ار في »كش��ف المحجة« إلى رواي��ات ذم الكلام، وح��ذّر ابنه من هذا 

ا العلم المذكور سبيلًا بعيدًا وطويلًا لمعرفة الله تعالى)4(. الاتجاه عادًّ
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وحس��ن بن سليمان الحلي من العلماء ذوي النزعة الحديثية أيضًا في مدينة 
الحلة، وعلى الرغم من أنَّ مؤلفاته مشحونة بروايات المعصومين^ وأحاديثهم، 
ولك��ن النظر في تل��ك المؤلفات يترك المي��دان رهوًا لكي ن��درك أنه ليس 
محض محدّث، فهو ذو منه��ج كلاميّ تُفصح عنه توضيحاته في نهاية بعض 
الروايات، وعرض آراء كلامية في موضوعات ش��تى لعلم الكلام، وتأليف 
كت��ب من قبي��ل »تفضيل الأئمة̂  على الأنبي��اء والملائكة« و»المحتضر«، 

. وسيُّ يخُ الطُّ ونقده للمتكلمين، ومنهم الشيخُ المفيدُ والشَّ
لُ��وا بِعقلانيتهم بعضَ  لقد س��عى إلى إثب��ات أنَّ الُمتكلميَن أَنك��روا أَو أَوَّ
بُوا بذلك  الروايات في مختلف موضوعات علم الكلام من دون جدوى، وتَنَكَّ
عن صراط أحاديث الأئمة ^. وفيما يلي من بحثنا س��نقفُ عندَ مسائل شَتَّى 

ةِ.  اهِ الُمتَكَلِّمِيَن الإمَِامِيَّ حيَن بِالتفصيل مُوَاجَهَته لاتِّج في علم الكلام مُوَضِّ
المعرفة الفطرية 

هل المعرفة اضطرارية أم اكتسابية؟
المعرف��ة الاضطرارية من البحوث المهمة التي ظفرت بأراء ونظريات مختلفة 
في تاريخ علم الكلام لدى الإمامي��ة، فبينما قال بعض علمائهم باضطرارية 
المع��ارف، واعتبروه��ا فعل الله س��بحانه بحي��ث يفقد الإنس��ان أي دور في 
تحصيلها، ذه��ب بعض آخر منهم إلى أن معرفة الله اكتس��ابية، وحصولها 

متوقّف على النظر والتفكير والاستدلال.
محدّثو مدرس��ة ق��م الروائية الكلامية رأوا المعرف��ة اضطرارية وهي فعل 
الله س��بحانه، فنقل الكليني في »الکافي« والصدوق في »التوحيد« روایات 
تبّن�يّ� أن هذه المعرفة فعل الله تعالى وليس للإنس��ان دور في حصولها، فروى  
محمد بن يحيى العطار، عن أحمد بن محمد بن عيسى الأشعري، عن الإمام 
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الصادق× حديثًا  يسأله فيه الرواي: »المعرفة من صنع من هي؟ قال: من صنع 
الله، ليس للعباد فيها صنع«)5(.

وأحادي��ث أه��ل البيت̂  أيضًا نف��ت تمامًا وجود أداة ينال الإنس��ان بها 
المعرفة، وأوكل��ت بيانها إلى الله تعالى، فاستش��هد الإمام الصادق× بآية     
﴿ۇ ۇ ۆ ۆ ۈ ۈ ﴾)6( و ﴿ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈ    ژ ژ﴾)7( ليثب��ت 
أن تكلي��ف أي ش��خص بمقدار ما أعط��اه الله، وحينما يك��ون التكليف 
بمقدار العطاء، سيكون سؤال الله وحسابه في يوم القيامة بالمقدار نفسه)8(.

اعتق��اد الإمامية بفطرية المعرفة خضع للتغيير في مدرس��ة بغداد، فكبار 
علمائهم الذين كانت لهم قراءتهم وأسسهم المتباينة مع الكوفيين ولم يسلّموا 

لكل رواية، مالوا إلى نظرية اكتساب المعارف.
مَ آلُ نوبخت في بغداد وجهةَ نَظَ��رٍ مُتباينَةٍ معَ الكوفيين وطعنوا   بداي��ةً قَدَّ
في اضطرارية جميع المعارف، فقال أبو محمد حسن بن موسی النوبختي بأنَّ 
ة في عمومها، فهي إما جائزة وإما اكتس��ابية وإما  المعارفَ ليس��ت اضطراريَّ
ا  اضطرارية، ولهذا الس��بب لا يجوز الأمر بالمعرفة؛ لأنها ليس��ت مودعة فطريًّ
ا، وعلى بعض آخر  في ضمائر البش��ر وكيانهم، بل أعطيت لبعض اضطراريًّ

أن يحصل عليها بالتفكّر والتدبّر)9(.
واعتب��ر أبو س��هل النوبخت��ي المعرفة بنحو ع��امٍ نتاج الاس��تدلال والفكر 

والدليل، ولم يعتقد باضطرارية المعارف)10(.
الشيخ المفيد صرّح أيضًا بإكتسابية معرفة الله والأنبياء̂  وكل مغيّب، 
ولم يج��وّز الاضطرار بنح��و كلّي في المعرف��ة)11(؛ ولأنه أنك��ر اضطرارية 
ل بنحو آخ��ر أدلة القائلين باضطراريته��ا، فذهب إلى أن  المعارف، ش��رح وأوَّ
رواي��ة »...فطرهم علی التوحید«)12( بمعنى فطره��م للتوحيد، وبناء عليه قال 
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بأن الله خلَق عباده ليكونوا موحّدين ويبلغوا التوحيد، وهذا لا يعني أن مراد 
الله ه��و خلْق عب��اده بفطرة باطنية توحيدية، فل��و كان كذلك لغدت جميع 
المخلوق��ات موحدّة وتعبد الله، وما نراه منها لي��س موحّدًا، لهو دليل على أن 

البشر لم يُخلقوا على أساس التوحيد، بل لاكتسابه)13(.
على منوال الش��يخ المفيد نسج الس��يد المرتضى، فرأى المعرفة اكتسابية 
وأنكر المعرفة الاضطرارية، وعَدَّ النظر واجبًا بسبب خوف الضرر من تركه 
ورج��اء دفع الضرر عن��د الإتيان به، وذهب إلى أن وج��وب النظر في الفكر 
والمعرف��ة هو أول واجب، ويتبّني عند التأمل ف��ي جميع الواجبات أنها متأخرة 

عن النظر والفكر)14(.
وحاكى الش��يخ الطوس��ي أس��اتذته أيضًا في أَنَّ معرفةَ الله اكتسابية، 
رِ والاس��تدلال، وبّني في نهاي��ة الآيات المتعلّق��ة باحتجاج  وه��ي نت��اجُ التَّفَكُّ
النب��ي إبراهيم× على عبدة النجوم والش��مس والقمر)15( أن تلك الآيات دليل 
عل��ى عدم ضرورية المع��ارف؛ لأنها لو كان��ت فطرية واضطراري��ة لما احتاج 
النبي إبراهيم× لمناقش��ة عبدة الكواك��ب والاحتجاج عليهم، ولكفاه أن 
يخاطبهم: إنك��م تعلمون بحدوث الكواكب، فلم��اذا تعبدونها؟ ولما احتاج 

إلى تقديم دليل لهم)16(.
مة الحلي والفاضل المق��داد ـ رأوا المعرفة  متكلم��و مدينة الحل��ة ـ كالعلَّا
مة الحلي أن السبب  اكتسابية أيضًا، وتحصيلها ضروري وواجب. فاعتقد العلَّا
وراء ضروة اكتس��اب المعرفة، هو أن الجهل بها يبعث على اس��تحقاق الإنسان 
للعذاب الدائم)17(. كما اعتقد الفاضل المقداد أن لاكتس��اب الإنس��ان المعرفة  
س��ببين: أحدهما أنه يحول دون تكوّن الخوف في نفس��ه وينحّيه بعيدًا عنها، 
والآخر أنه لازم وواجب لشكر المنعم؛ لأن هذا لشكر لا يحصل دون معرفة)18(.
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ثين الُمتَكَلِّميَن  دِّ َ ضَ��تْ وجهةُ نظر مُتكلِّمي بغداد والحلة إل��ى نقد اُحلم تَعَرَّ
للمدينة الأخيرة، فهذا الس��يد ابن طاوس يُعرّف في وصيته لولده أيسر السبل 
مِيَن  هُ لفِطرتِهِ الداخلية، وذك��ر أنَّ العلماءَ الُمتَقَدِّ نَبُّ إل��ى معرفة الله، وه��و التَّ
َّ��دُوا طري��قَ معرفة الله على الناس، في حين لو التفت الإنس��ان إلى داخله  عَق
س��وف يجد أن جس��مه وروحه وعقله وحياته لم يخلقها هو بنفسه ولا أحد من 
معارف��ه، وليس لأحد الق��درة على خلق مثل هذه الأم��ور)19(. وهو من العلماء 
الذين قصروا رؤاهم في معرفة الله على الفطرة والطبيعة البش��رية، وأعربوا 
ورةِ  بِهِم من طريقِ الوص��ول إلى الله تعالى عن طري��ق الجوهر والصُّ ع��ن تَعَجُّ

والعَرض والهيولا)20(.
حسن بن سليمان الحلي سلك مسلكًا يُضاهي به السيد ابن طاوس، فرأى 
المعرف��ة فطرية وكونها هبة من الله س��بحانه، ونقل ع��ن الإمام الصادق× 
رواي��ة في نهاية آية ﴿  ۆ ۆ ۈ ۈ ۇٴ ۋ ﴾)21(، حيث س��أله فيها 
الراوي عن تلك الفطرة، فقال الإمام×:»هي الإسلام، فطرهم الله حين أخذ 
َ أنَّ الخلقةَ والطبيعةَ الابتدائية قائمة على أس��اس  ميثاقهم على التوحيد« فبَّني

الإسلام والتوحيد، أن لخلقة العباد الأولية بنية توحيدية)22(. 
كم��ا نقل حديثًا آخر ورد فيه أن زرارة س��أل الإمام محمدًا الباقر× عن 
الحنيفية، فأجابه بأنها الفطرة والطبيعة التي خلق الله عباده عليها ولا س��بيل 
لأي تبدي��ل وتغيير فيها، وواصل حديثه في معنى الحنيف بأن البارئ قد خلق 

الناس على معرفته)23(.
 فالإمام في جوابه لزرارة أشار إلى أن فطرة البشر وطبيعتهم مصدر لمعرفة 
الله، فهما ممزوجتان بتلك المعرفة، واستشهد الإمام بحديث جدّه فقال: »قال 
رس��ول الله ’: )كلّ مولود يولد على الفطرة( يعني على المعرفة بأن الله عزّ 
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وجلّ خالقه، فذلك قوله: }ڍ ڌ ڌ ڎ ڎ ڈ ڈژ 
ژ ڑ{)24(<)25(، ففط��رة كل إنس��ان يُخلق قائمة على أس��اس توحيد الله 

ومعرفت��ه، وبعبارة أخرى: لكل من يولد في هذه الدنيا فطرة وخلقة توحيدية 
يعرف بها أن الله خالقه)26(.

ث��م نقل روايات بّني على أساس��ها أن الله حينما منح عباده معرفته وعرفوه 
بفطرتهم، أخذ منهم إق��رارًا بذلك، وهم أيضًا اعترفوا بهذه المعرفة القلبية، 
ولم يتّخذ الله البشر ش��اهدًا على أنفسهم فحسب، بل أشهد الملائكة أيضًا 

على إقرارهم لكيلا يُنكر أحد هذه المعرفة يوم القيامة)27(.
ثي الإمامية ومتكلِّميهم؛  ا مَرَّ وجود اختلاف شاسع بين رؤية مُحدِّ ضِحُ َّمم يَتَّ
ثِيهم يعتقدونَ باضطرارية المعرفة وكونها فعل الله، ولم يروا الفكر  لأنَّ مُحَدِّ
والنظر سَببًا في إيجاد علم ويقين، وأما متكلّموهم في بغداد والحلة فاعتقدوا 
ثُوهُم  بوجوب النظر والفكر وكونه الطريق الوحيد للمعرفة؛ وبينما رَأَى مُحَدِّ
وا الوَحي  الفط��رةَ مَصدرًا من مص��ادر المعرفة، أنكرها مُتكلموه��م، وعَدَّ

والعقل فقط مصدرين معرفيين)28(.
عالم الذرّ    

من القضاي��ا الكلامية المهمة التي اختلف فيها علم��اء الإمامية هي عالم 
ال��ذرّ والميث��اق، فعلماؤهم في مدرس��ة الكوفة وقم الكلاميتني� اعتقدوا 
بالمعرف��ة الفطرية، ول��ذا ذكروا عالم الذرّ بصفت��ه مكانًا لإعطاء الله تلك 
المعرف��ة، ونُقلت روايات متع��ددة في المؤلّفات الروائي��ة لمحدّثي قم عن العالم 
المذك��ور وموطن إعطاء المعرفة، فروى الصفّار القمي في »بصائر الدرجات« 
ع��دة أحاديث تذكر أن الله عرض ف��ي هذا العالم معرفت��ه ومعرفة أوليائه 
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عل��ى الناس وأخذ منهم اقرارهم واعترافهم بذلك، وأخذ من الش��يعة ومحبّي 
الأئمة^ ميثاقًا وعهدًا على ولايتهم، وهناك عرفوا شيعتهم)29(.

وروى الكلين��ي في »الكافي« حديثًا عن الإم��ام الباقر× يوضّح طريقة 
خلقة الذري��ة في عالم الذر، والامتحان والاختب��ار الإلهي لهم)30(، كما نقل 
عن��ه× حديثًا في آية ﴿ ڄ ڄڄ ڄ ڃ﴾)31( فق��ال: »أخرج من ظهر آدم 
ذريت��ه إلى يوم القيامة فخرجوا كالذر فعرفهم وأراهم نفس��ه، ولولا ذلك لم 
يعرف أحد ربه«)32(. كما أش��ار في نفس��ه إلى أن الله أعطى معرفته ومعرفة 

نبيه’ والأئمة ^ للناس وأخذ منهم إقرارًا وميثاقًا على ذلك)33(.   
ثي قُم في آيات عالم الذرّ ورواياته لم تَلْقَ موافقة متكلمي  وجهةُ نَظر مُحَدِّ
هُ  ة آدم إلَِّا أَنَّ مدرس��ة بغداد، فعلى الرغم من تسليمِ الش��يخ  المفيد بخروج ذريَّ

رَأَى القَبُ��ولَ بظاهر آي��ة ﴿ ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ 
ڇ  ڇ  ڇ  ڇ  چ  چ  چ  چ  ڃڃ  ڃڃ  ڄ  ڄڄ  ڄ  ڦ  ڦ 
ڍ﴾‏)34( ه��و ق��ول العامة والحش��وية وأهل التناس��خ، وأن إق��رار العباد 
واعترافه��م وش��هادة الذري��ة يفتقر إلى التأوي��ل، فاعتبر الآية في »المس��ائل 
الس��روية« من المجاز في اللغة، ومعناه��ا »أن الله تبارك وتعالى أخذ من كل 
مكلّف يخرج من ظهر آدم وظهور ذريته العهدَ عليه بربوبيته من حيث أكمل 
عقله ودلّه بآثار الصنعة على حدوثه، وأن له محدِثًا أحدثه لا يُش��بهه يس��تحقّ 

العبادة منه بنعمه عليه«)35(.
وأوّل أيضًا المقصود من إشهاد الخلق في قوله: ﴿ ڦ ڦ ڦ ﴾ بأن 
ظهور آثار الصنعة فيهم  هو في الحقيقة إشهاد على أنفسهم. كما شرح المراد 
من قوله: ﴿ڄ ڄڄ ڄ ڃ﴾)36( بأنه عندما أكمل الله عقولهم وأظهر آثار 
صنعت��ه وخلقته عليهم، وفهموا أنهم حادثون بأجمعهم وأوجدهم محدِثٌ لهم، 
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حينئذ س��ألهم ـ كما يبدو ـ ألس��ت أنا بربكم؟ وكذلك حينما ظهرت آثار 
الله وآيات��ه على عباده ولم يتمكّنوا م��ن الامتناع والإنكار، هو في الحقيقة 

بمنزلة قولهم﴿ڃ﴾)37(.
الس��يد المرتضى اعتقد أيضًا أن آية: ﴿ٹ ٹ ٹ ٹ ڤ ڤ ڤ ڤ 
ڦ ڦ ڦ ڦ ڄ ڄ﴾‏)38( ليس��ت له��ا دلال��ة عل��ى الإق��رار 
والاعت��راف بعال��م الذرّ، ب��ل ينبغي تأوي��ل ظاهرها، فذهب إل��ى أن الله لما 
خلق الإنس��ان وأراه آياته ودلائله، يس��تدل كل ناظر متأمل فيها على معرفة 
الله وإلهيت��ه ووحدانيته ووج��وب عبادته وطاعته، وعبّر عن��ه مجازًا بالإقرار 

والاعتراف، وهذا كثير في لغة العرب)39(.
وه��و لم يواف��ق على الأخذ بظاهر الآية، وأش��كل عليه ب��أن من خوطب 
ف��ي عالم الذر فأق��ر قوم وأنكر آخرون، ينبغ��ي أن يكون له عقل وكمال 
وتكليف؛ ليحس��ن خطاب��ه، ويجوز له الإقرار والإن��كار. ولو كان ذا عقل 
وكم��ال لوجب أن يذكر الإق��رار والميثاق؛ »لأن من المحال أن ينس��ى جميع 
الخلق ذلك حت��ى لا يذكروا، ولا يذكره بعضهم«، فليس من الممكن عادة 
أن يعيش شخص في مكان مدّة، ثم ينسى ذلك المكان تمامًا ولا يتذكر منه 
أي شيء، أما نسيان أحداث الطفولة فسببه افتقاد الطفل لكمال العقل)40(.

الشيخ الطوسي في تفسيره للآية المذكورة، أنكر عالم الذرّ، وسجّل عدة 
تأويال�ت للآية، ولكنه قال في آخر المطاف بأن عالم الذرّ مخصوص ببعض 
الأشخاص لا جميعهم، حيث أكمل الله عقول بعض عباده، ولما عرفوه أقروا 
بتلك المعرفة. واستش��هد بكلام الس��يد المرتضى بأنه ل��و كان جميع الناس 
حاضرين ف��ي ذلك العالم، وأخِ��ذ منهم الإقرار والاعت��راف، فلا ينبغي لهم 
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جميعًا أن ينس��وا تلك الحقبة؛ وعدم تذكرها لبعد المسافة الزمنية الطويلة ما 
بين عالم الذرّ حتى اليوم، ليس��ت سببًا مقنعًا من وجهة نظره، فكما تذكّر 
أصحاب الكهف أحداث ما قبل نومهم الطويل، أو س��وف يتذكر الناس في 
َّ��رُوا أحداث عالم الذرِّ  الآخ��رةِ أَعمالَهم ف��ي الدنيا، فينبغي لهم إذًا أَنْ يَتَذَك

والإقرار والاعتراف فيه)41(.
وعمومًا ينبغي القول بأن لأعلام متكلمي بغداد رؤيةً ناقدة ومنكرة لعالم 
الذرّ، فعدّوه عقيدة المؤمنين بالتناسخ، ورفضوا الروايات الواردة فيه فأزاحوها 
جانبً��ا إما لأنها أخبار آح��اد، وإما لأنهم تعاملوا معها كآي��ات القرآن، فلم 

يجوّزوا الأخذ بظاهرها وشرحوها بتأويلاتهم الخاصّة.   
حس��ن بن س��ليمان الحلي ذكر روايات متعددة عن عالم الذرّ وأحداثه في 
»مختصر بصائر الدرجات«، فروى حديثًا عن الإمامين الباقر والصادق‘ في 
كيفي��ة خلق الذرّ في عالمه حيث قب��ض الله  »قبضة من تراب التربة التي 
خلق منه��ا آدم×، فصبّ عليها الماء العذب الفرات وتركها أربعين صباحًا، 
ثم ص��بّ عليها الم��اء المالح الأجاج فتركه��ا أربعين صباحً��ا، فلمّا اختمرت 
الطينة أخذها فعركها عركًا ش��ديدًا، فخرجوا كالذرّ من يمينه وشماله، 
وأمرهم جميعًا أن يقعوا في النار، فدخل أصحاب اليمين، فصارت عليهم بردًا 

وسلامًا، وأبى أصحاب الشمال بأن يدخلوها«)42(.
وأش��ار إلى أحاديث تبّني أن الله تعالى عرّف نفسه والنبيّ ’ والأئمة ^ 
لعباده في عالم الذرّ، ولما عرفوا الله وحججه أقرّوا واعترفوا بهم، فأخذ الله 

منهم الميثاق على تلك المعرفة)43(.
 والحقيقة أن حس��ن بن س��ليمان عدّ الأخذ بظاهر الروايات لا شائبة فيه، 
وبإمضائه على صحّة عالم الذرّ وأحداثه، أوصد الباب بوجه تأويلات متكلمي 

بغداد لتلك النصوص، ولم يعترف بها.
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أفضلية الأئمة ^ على الأنبياء  
ةِ  ضَتْ لنقاشِ عُلم��اءِ الإمَِامِيَّ الموض��وع المعنون من البحوث المهم��ة التي تعرَّ
ثُوهُم روايات تفضيل الأئمة ^ وأَش��ارُوا إلى  واختال�فِ آرائِهم، فنق��ل مُحَدِّ
تهم على جميع الأنبياء، ومن جملة شواهد »الكافي« و»بصائر الدرجات  أَفضَليَِّ
ةِ ^ عُلُومًا  ف��ي فضائل آل محمد ’« يمكن ذكر أحاديث تُبَِّن�يِّ�ُ أنَّ للَأئمَّ
لم ينلها الأنبياء والملائكة، فنقل الكليني والصفار القمي حديثًا مش��تركًا 
بّن�يّ� في��ه أن لله علمين: علم أظهر عليه الأنبياء والرس��ل والملائكة، وللأئمة 
^ علم به، وعلم استأثر به، فإذا بدا له فيه شيء أعلم الأئمة ^ بذلك)44(.
كم��ا نقلا أحاديث تذكر إحِاطة الأئمّة ^ بجميع علوم الأنبياء القدماء 
وحتى بكتبه��م، فعلم كلّ الأنبياء حاضر لدى الأئم��ة ^)45(. وتفصح تلك 

ةِ الأئمةِ على الأنبياء^. الشواهد عن إيمان الكلينيّ والصفار بأفضليَّ
لبع��ض علماء الإمامية في مدرس��ة بغداد الكلامية آراء مش��ابهة لمحدّثي 
قم، فالش��يخ المفيد ��ممن يعتقد بأفضلية الأئمة̂  عل��ى الأنبياء، إذْ ذكر 
في كتابه »أوائل المقالات في المذاهب والمختارات< اختلاف علماء الشيعة في 
ه��ذا البحث، ثم قال بأن أفضلية الأئمة̂  ليس��ت قضية عقلية، ولايمكن 
الاستفادة من الدليل العقلي في إثبات أو نفي أي رأي من تلك الآراء، ولا يوجد 
بين علماء الش��يعة إجماع على أَيّ رأْيء منه��ا، ولكن ثمة روايات تؤيّد القول 

بأفضلية الأئمة ^)46(. 
ومع هذا لم يقدّم الش��يخ المفيد رأيًا صريحًا وواضحًا في الموضوع، بيد أن 
مارتين مكدرموت اس��تنتج من عبارت المفيد ف��ي »أوائل المقالات< أنه منحاز 

باحتياط إلى أفضلية الأئمة على كلّ الأنبياء ^ ماعدا خاتمهم ’)47(.
أما الش��يخ المفيد نفس��ه فقد ألّ��ف كتاب »تفضيل أمي��ر المؤمنين ^« 
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ال��ذي أثبت فيه أفضلية الإم��ام علي× على جميع الأنبي��اء ^ غير خاتم 
النبيين ’، إذ ش��رع في ذكر مختل��ف الآراء في بحث الأفضلية، ثم أثبت 
أن أمي��ر المؤمنين^ ه��و أفضل من الخل��ق حتى جميع الأنبياء ^ س��وى 
النبي محمد ’ بالاس��تناد إل��ى بعض الآيات والأحاديث، مثل: آية المباهلة، 
وحدي��ث الطير، ومنزلة الإمام علي× يوم القيامة، وجهاده، وطائفة أخرى 

من أحاديث الش��يعة وأهل الس��نّة)48(.
وش��رح أحد الأدل��ة على كون الإمام علي× هو أفض��ل من جميع الناس 
هِ وعداوة عليّ وبغضه كعداوته  بأن رس��ول الله ’ جعل حبَّ عليّ× كحُبِّ
وبغضه)49(. وتأليف الش��يخ المفيد لهذا الكتاب يصرّح بجلاء بأنه من القائلين 

بأفضلية الأئمة ^ على جميع الأنبياء.
ةِ  وس��يُّ في هذا البحث لم يُع��ربْ عن رأيٍ صريحٍ ف��ي أفضليَّ الش��يخُ الطُّ
فِ فيه، فَحينما سُ��ئل عن أفضلية الأئمة ^  وَقُّ ةِ^ والأنبياءِ، وقالَ بالتَّ الَأئِمَّ
على الأنبياءِ أُولي العزم ^ ذكر أن هذه القضيةَ ليس��تْ عقلية، والأحاديث 

فَ فيها)50(. فيها مختلفة، والأجدر أنْ نَتَوَقَّ
فَ الشيخ المفيد في هذا البحث  كما اس��تنتج حسن بن سليمان الحليُّ تَوَقُّ
ضَ في كتابه »تفضيل الأئمة ^ على  من كلامه في »أوائل المقالات«، فتعرَّ
مَ معايير مُتعددة من  وسيّ، وقدَّ الأنبياء والملائكة« إلى نقد كلام المفيدِ والطُّ
الرواي��ات لإثب��ات أفضليتهم على جميع الأنبياء حتى أول��ي العزم ـ غير النبي 

محمد ’ ـ سنشير إليها لاحقًا.
وعل��م الأئمة ^ هو أحد الش��واهد التي ذكرها لإثب��ات أفضليتهم على 
الأنبي��اء، فنقل عدّة أحاديث في الآفاق الواس��عة لعلم الإم��ام ووراثة أوصياء 

خاتم الأنبياء’ لعلومه، واس��تند إلى قول��ه: }ئۆ ئۈ ئۈ ئې ئې ئې ئى 
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ئى{)51( في إثب��ات أن للأئمة المعصومين ^ علمًا أعلى من الأنبياء ^، 
ومن ثمّ لهم مقام أعلى منهم. 

ونق��ل حديثًا عن الإمام الصادق×قال فيه: »إن الله س��بحانه وتعالى جعل 
اس��مه الأعظم على ثلاثة وس��بعين حرفًا، فأعطى آدم منها خمس��ة وعشرين 
حرفًا، وأعطى نوحًا منها خمس��ة عش��ر حرفًا، وأعطى إبراهيم منها ثمانية 
أحرف، وأعطى موسى منها أربعة أحرف، وأعطى عيسى منها حرفين فكان 
يحيي بها الموتى ويبرئ الأكمه والأبرص، وأعطى محمدًا ’ اثنين وس��بعين 

حرفًا«)52(.
فأشير في هذا الحديث إلى أن علم خاتم النبيين ’ أعلى درجة من جميع 
الأنبياء حتى أولي العزم منهم ^. ووضح حس��ن بن س��ليمان الحلي في نهاية 
الحدي��ث أن عل��م النبي ’ نُقل كاملًا إلى وصيّ��ه الإمام علي× ومن بعده 
إلى الإمام حسن× ثم الحسين× ثم إلى جميع الأوصياء حتى الإمام المهدي 
المنتظر #، وهذا الانتقال الكامل لعلم النبي ’ إلى الأئمة المعصومين̂  

يُثبت أنهم أعلى علمًا من جميع الأنبياء)53(.
وروى ابن س��ليمان الحلي أَيضًا حديثًا عن أبي بصير أنه قال: »قال أبو عبد 
الله×: إن داود ورث علم الأنبياء، وإن سليمان ورث داود، وإن محمدًا ’ ورث 
ا عندنا صحف إبراهيم وألواح موسى. فقال  ا ورثنا محمدًا’، وإنَّ سليمان، وإنَّ
ا العلم  أبو بصير: إن هذا لهو العلم. فقال: يا أبا محمد، ليس هذا هو العلم، إَّمن
ما يحدث بالليل والنهار، يومًا بيوم وساعةً بساعة«، فعلّق عليه الحلّي بأن الأئمة 
^ وارث��و علم جميع الأنبياء ^ بل علمهم أكثر، والحقيقة أن علم الأنبياء 
بَ أبو بصير من هذا القول؛  ة ^، ولذا تعجَّ قسم قليل من العلم الأصليّ للأئمَّ
لأن العلم الأصلي للأئمة ^ يفيض عليهم س��اعة بس��اعة ولحظة بلحظة)54(.
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ملاك آخر ذكره حسن بن س��ليمان الحلي في كتابه »تفضيل الأئمة^ 
عل��ى الأنبي��اء والملائكة« في إثب��ات أفضليتهم هو أن خلق��ة أهل البيت̂  
س��بقت خلق��ة جميع الخل��ق حتى رس��ل الله، فنق��ل حديثًا عن الإم��ام زين 
ا وأحد عش��ر من ولده  العابدي��ن× قال فيه: »إن الله تعالى خلق محمدًا وعليًّ
م��ن نور عظمته، فأقامهم أش��باحًا في ضياء نوره يعبدونَ��ه قبلَ خَلْقِ الخلق، 
يس��بحون الله ويقدس��ونه وهم الأئمة من ولد رس��ول اَّهلل ’«. ثُمَّ استش��هد 
الحلي بآي��ة }ڭ ۇ ۇ ۆ ۆ{)55( على أن الأئمة ^ هم 
»الس��ابقون إلى كل مكرمة، والفائزون بكل فضيلة«، وأن الله  جعلهم 
الس��ابقين على جميع خلقه، ولم يسمح لأحد أن يسبقهم في الخلق والوجود، 

فهم السابقون لجميع الخلق)56(.
كم��ا روى حديثًا عن الإم��ام الصادق× حيث قال: »إن الله خلقنا من نور 
عظمته، ثم صور خلقنا من طينة مخزونة مكنونة من تحت العرش، فأسكن 
ذل��ك النور فيه، فكنا نحن خلقا وبش��رًا نورًا مبينًا ل��م يجعل لأحد في مثل 
ال��ذي خلقنا منه نصيبًا، وخلق أرواح ش��يعتنا من طينتن��ا، وأبدانهم من طينة 
مخزون��ة أس��فل من تلك الطينة، ول��م يجعل الله لأحد في مث��ل الذي خلقهم 
نَصيبًا إلَِّا الأنبياء والمرس��لين«، فاس��تند حسن بن س��ليمان إلى هذا الحديث 
ليقول بأن أرواح الش��يعة وأرواح الأنبياء والرس��ل خُلقت مما خُلق منه أجساد 
الأئمة ^؛ ولذا عدّه أحد ملاكات أفضلية الأئمة ^ على الأنبياء والرسل، 

وعدّ الأخيرين من شيعة آل محمد ^)57(.
فضلًا عن الخلقة النورانية لأهل البيت ^ جعل خلقة أرواحهم دليلًا أيضًا 
على أفضلية الأئمة̂  على جميع الأنبياء عدا رس��ول الله ’، فاس��تند إلى 
َّ��ادِقِ×: »إنَّ الله تبارك وتعال��ى خلق الأرواح قبل  الحدي��ث الآتي للإمامِ الص



ثٌ مُتكلمٌ في امتداد مدرسة قم الحديثية وفي مقابل المتكلّمين حسنُ بنُ سليمان الحليٌّ محدِّ

101

الأجس��اد بألفي ع��ام، فجعل أعلاها وأش��رفها أرواح محم��د وعلي وفاطمة 
والحسن والحسين والأئمة صلوات الله عليهم أجمعين«)58(.

ملاك آخر أورده حس��ن بن س��ليمان في أفضلية الأئم��ة ^ على الأنبياء 
والملائك��ة، هو أن الأئمة̂  تولوا تعليم الملائكة والأنبياء، فالله س��بحانه 
ًالَّ ثم الأنبياء والملائكة، فأرشدهم الأئمة ^ إلى عبادة  وتعالَى خلق الأئمة أَو
الله وعلموه��م كيفيته��ا، حيث نقل روايةً عن رس��ول الله ’ جاء فيها: »إن 
ا قبلَ أنْ يخلقَ آدم بهذه المدة نورًا قس��مه نصفين،  الله تعالى خلقني وخلق عليًّ
ا من النصف الآخر قبل الأشياء، فنورها من نوري  فخلقني من نصفه وخلقَ عليًّ
ونور علي. ثم جعلنا عن يمين العرش، ثم خلق الملائكة، فس��بحنا وس��بحت 
الملائكة، وهللنا فهللت الملائكة، وكبرنا فكبرت الملائكة، وكان ذلك 

من تعليمي وتعليم علي«)59(.
بيّ’: »كلّ شيء سبّح  كما اس��تند حسن بن س��ليمان الحلي إلى قولِ النَّ
الَله وهلّله وكبّره بتعليمي وتعليم علي« في دلالته على العموم لس��ائر الخلق؛ 
ولذا يشمل الأنبياء وغيرهم، فكل شيء يجري على لسانه ذكر الله إنما هو 
بتعلي��م خاتم الأنبياء ’ والإمام علي×، وورث الأئمة ^ هذا الفضل أيضًا 
استنادًا إلى حديث يذكر أنَّ كلَّ ما كان لمحمد ’ من الفضل فلأوصيائِهِ 

بوة والَأزواج)60(.    مثله إلَِّا النُّ
  وروى الحديث الآتي عن رسول الله ’: »إن الله اختارنا معاشر آل محمد 
واختار الملائكة المقربين، وما اختارهم إلا لعلمه أنهم بنا يهتدون« واستدل به 
على أن الأنبياء والملائكة اهتدوا بأهل البيت̂  وتعلَّموا بعلمهم، واقتبس��وا 

من نورهم، وأنهم شيعة وأتباع لأهل البيت ^)61(.
��رات المهمة لأفضلية الأئمة̂  وتفوّقهم على أنبياء الله ورس��له،  من المؤشِّ
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��ل الأنبياء بالأئمة المعصومين ^ إل��ى الله حينما تحلُّ بهم المصاعب  هو تَوَسُّ
ض الأنبياء للمصائب والاختبارات الإلهية يتوسلون  والمش��اكل، ففي ذروة تَعَرُّ

بالأئمة ^ لاجتيازها، فيرفع الله عنهم البلاء لاستغاثتهم وتوسلهم بهم.
في هذا الإطار أش��ار حس��ن بن س��ليمان الحلي إلى هبوط آدم من الجنة 
وبكائ��ه طلبً��ا للتوبة م��ن الله تعالى في حدي��ث وضّح: »أن آدم لّم��ا نزل إلى 
الدني��ا بكى حتّى صار في خدّيه نهران ثجّاج��ان، فنزل عليه جبرئيل وقال: 
يا آدم، أتحبّ أن يتوب الله عليك؟ قال: نعم. قال: فقل: اللهمّ إنّي أس��ألك بحقّ 
الأكرمين عليك محمّد وعليّ وفاطمة وحس��ن والحسين والأئمة لما تبت علينا. 

فتاب الله عليهما«)62(. 
والنب��ي نوح عندم��ا نزل العذاب الإلهي وهو في الس��فينة توسّ��ل إلى الله 
بمحم��د’ وآله الطاهرين ^ فأنجاه ومن معه من الغرق؛ والنبي إبراهيم لما 
قذف به النمرود توسّ��ل بخاتم الأنبي��اء ’ وعترته الطاهرين ^ فجعل الله 

النار عليه بردًا وسلامًا)63(.
��لُ الأنبي��اء إلى الله تعال��ى بالأئمة المعصومين̂  دلي��لٌ على المنزلة  فَتَوَسُّ
َّ��لونَ دَائِمًا  العظيمة لأهل بيت رس��ول الله ’؛ لأن المنكوبين والمتورّطين يَتَوَس
بالوجهاء عند الله؛ ليزيل بهم النكبةَ والبلاءَ عنهم. وذكر حس��ن بن سليمان 
أن��ه لو عرف الأنبياء أش��خاصًا أعل��ى منزلة وأقرب إلى الله م��ن الأئمّة ^ 

لتوسّلوا بهم حتمًا وجعلوهم واسطة بينهم وبين الله تعالى)64(.
ثم أورد ابن سليمان الحلي الحديث القدسي: »إن الله  يقول: يا عبادي، 
ل عليكم بأحبّ  أَوَ لَيسَ من له إليكم حوائج كبار لا تجودون بها إلَِّا أنْ يتحمَّ
الخلق إليكم تقضونها كرامة لش��فيعهم؟ ألا فاعلموا أن أكرم الخلق عليّ 
وأفضلهم لديّ محمد وأخوه عليّ ومن بعده الأئمة الذين هم الوسائل إلى الله، 



ثٌ مُتكلمٌ في امتداد مدرسة قم الحديثية وفي مقابل المتكلّمين حسنُ بنُ سليمان الحليٌّ محدِّ

103

فليدعن��ي من همته حاجة يري��د نفعها أو دهمته داهية يريد كش��ف ضرها 
بمحمد وآله الطيبين الطاهرين أقضها له أحس��ن ما يقضيها من تستش��فعون 

بأعزّ الخلق إليه«)65(.
ولإثبات أفضلية وتفوّق الأئمة المعصومين ^ على جميع الأنبياء استش��هد 
ا× أنه خير البش��ر،  حس��ن بن س��ليمان الحليُّ بأحاديث ذكرت الإمام عليًّ
د الُمؤمنين، والحجة على أهل الدنيا، وغيرها، فمثلًا  وس��يد الخلائق، وس��يِّ
ش��رح حديث »علي س��يد المؤمنين« أن الأل��ف واللام للجنس وتش��مل جميع 
المخلوق��ات بمن فيهم الملائكة والأنبي��اء وبخاصة أولو العزم منهم، وقال بأن 
كنُ  هذه العبارة تس��توعب جمي��ع المؤمنين في جمي��ع الأمِم والَأزمنةِ، ولا ُمي
تخصيصها من دون دليل، ولذا ينبغي  التذكّر أن أمير المؤمنين× أفضل من 
جميع الخلق ـ ما عدا الرسول ’ ـ وله المقام الأعلى، وليس لأي أحد في أي 

ة فضيلة أعلى منه)66(. زمان وأمَّ
ا الحجة على أهل الدنيا« ذهب إلى أنه يكتنف  وفي توضيح حديث »إن عليًّ
ة على جميع من  جمي��ع الخلق م��ن بداية الدنيا إلى نهايتها، والإمام عل��ي حجَّ
س��كن الأرض، وجميع الأمم مأمورة بالتس��ليم لمقام نب��وّة النبي ’ وإمامة 
الأئم��ة ^ والاعت��راف بهما، وليس له��م الإذن في تركهما، وهذا يش��مل 
الأنبياء والرسل أيضًا. وبعبارة أخرى: إن أنبياء الله ورسله مأمورون بالاعتراف 

والإقرار بمقام النبي ’ والأئمة ^)67(.
كم��ا وضّح رواية »يا علي أنت خير البش��ر لايش��ك في��ه إلا کافر« بأنها 
صريحة بأن من يش��كّ بأفضلية أمير المؤمنين× على الأنبياء أولي العزم ^ 
فقد كفر، وينبغي بطبيعة الحال إخراج الرس��ول الكريم ’ من عموم هذا 
الحدي��ث؛ لأنه أصل وأمير المؤمنين× فرع��ه، وعلم علي× وفضله من علم 
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الرس��ول وفضله، فبقي جميع الخلق داخًا�لً� في عموم هذه الرواية، ولا يجب 
الشك في أفضلية الإمام علي× وتفوّقه على جميع المخلوقات)68(.

وف��ي إثبات أفضلي��ة الأئمة المعصومين على الأنبياء أولي العزم ^ أش��ار 
حسن بن س��ليمان إلى اقتداء عيس��ى بالإمام المهدي ‘ والصلاة خلفه عند 
لاَّةَ خَلفَ الإمام المهديّ× دليل أفضليته على النبيِّ  ظهوره، فذهب إلى أنَّ الص

قًا من المأموم)69(.          عيسى×؛ لأن الإمام أكثر فضلًا وتَفَوُّ
ابن سليمان الحلي تعجّب ممن يعتقد بأفضلية الأنبياء أولي العزم على الأئمة 
المعصومين̂  في حين أن جميع الأمة الإسال�مية تعتقد بنزول عيسى× من 
الس��ماء وصلاته خلف الإمام المهدي× واقتدائه به بعد ظهوره. ونبّه بحديث: 
»فضلنا واحد وعلمنا واحد، نحن ش��يء واحد« على أن النبي عيس��ى× أحد 
، فيثبت بناء عليه أن النب��ي المهدي×أعلى مقامًا من  أنبي��اء أولي الع��زم̂ 
، وحينم��ا ثبتت هذه الفضيلة للإمام المهدي×  جمي��ع الأنبياء أولي العزم̂ 
تثب��ت أيضً��ا للأئمة الآخري��ن̂  أيضً��ا، فيتعّني بهذا وعل��ى وفق الحديث 
المذك��ور أن الأئمة المعصومين ^ أفضل من جمي��ع الأنبياء أولي العزم ^ 

ماعدا النبي محمدًا ’)70(.
وصرّح أيضًا بأن النبيَّ عيس��ى× تابعٌ للإمام المهدي ومن شيعته ورعاياه؛ 
لأن نبوة النبي عيس��ى× نُسخت برس��الة النبي محمد ’، فالمسيح يتبع في 
أموره أمر الإمام المهدي ونهيه، ويُحس��ب في عداد الأمة الإسلامية، ويخضع 

لأمر الإمام المهدي×، وبهذا تثبت أفضليته على النبي عيسى×)71(.
أشرنا س��ابقًا إلى أن حس��ن بن سليمان الحلي اس��تنتج من كلام الشيخ 
ح  فٌ في ه��ذا البحث، ولم يُصرِّ المفي��د في كتابه »أوائ��ل المقالات« أنه متوقِّ
ضَ في تأليف كتابه »تفضيل الأئمة̂  على  ؛ ولذا تع��رَّ ةِ̂  َّ��ةِ الَأئمَّ بأفضلي
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الأنبي��اء والملائكة« إلى بيان مال�كات أفضليتهم على أنبياء الله، وإثباتها، 
ولك��ن يبدو أنه لم يتمكّن من الحصول على جميع مؤلّفات الش��يخ المفيد، 
فل��و اطلع على كتابه »تفضيل أمير المؤمنين×« لم يعتقد بأن الش��يخ المفيد 
قال بالتوقّف في هذا الموضوع؛ لأنه صرّح في كتابه المذكور بأفضلية الإمام 

علي× على الأنبياء استنادًا إلى شواهد قوية من الآيات القرآنية والروايات.
علم الأئمة ^

اعتق��د علماء الإمامية في مدرس��ة ق��م الحديثية بالمديات الشاس��عة لعلم 
الأئمة ^، فبيّنت الكتب الحديثية المؤلّفة في المدرس��ة المش��ار إليها - مثل 
»الكاف��ي« و»بصائر الدرجات« - أنَّ نطاقَ عل��م الأئمة ^ أكبر للغاية من 

العلم بالشريعة ومسائل الحلال والحرام للدين.
فأش��ارَ »الكاف��ي« إل��ى أنَّ الأئم��ة ^ وارثو جمي��ع الأنبي��اء وبخاصة 
خاتمهم’، وخبراء في الش��ريعة وتفسير الآيات وتأويلها، فضلًا عن جوانب 
أخرى من س��عة علمهم، فخصص بابًا بعلم الأئمة ^ بالكتب الإلهية لجميع 
الأنبياء، وحتى علمهم باختلاف اللغة أيضًا في هذه الكتب، فذكر في هذا 
الب��اب روايات تن��صّ على حديث الأئمة̂  بلغة غير اللغ��ة العربية، وعلمهم 

بكتب الأنبياء غير العرب)72(.
كما نقل حديثًا عن الإمام الحس��ن× أش��ار فيه إل��ى وجود مدينتين في 

المغرب والمشرق فيهما سبعون ألف ألف لغة، له علم بجميعها)73(.
الصف��ار القمي في »بصائر الدرجات« خصص بابين في كتابه بعلم الأئمة 
بجميع اللغات، وذكر في ذينك البابين اثنتين وعشرين رواية تبّني أن للأئمة^ 

معرفة تامّة بلغات متعددة ومختلفة وتحدّثوا بها ومنها الفارسية)74(.
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ينبغي الالتف��ات إلى علم الأئمة بجميع اللغات يُثبت س��عة علمهم وكذلك 
ة وهداة لجميع  ضروريته؛ لأنهم علماء وحجة على جميع البشر في العالم، وأئمَّ
مخلوقات الله، فينبغي أن يتمكّنوا من الحديث مع جميع الناس والإجابة عن 

أسئلتهم، ونقل معارف الدين لهم.     
فضًا�لً� عن نقل الكلين��ي والصفار القميّ في كتابيهم��ا روايات في علم 
الأئمة بلغات البشر، رويا كذلك أحاديث في علمهم بلغات الطيور والحيوانات 
والج��نّ حيث تحدثوا معهم ف��ي مرّات عديدة، فخص��ص الصفار القميّ في 
« ثلاث��ة أبواب في هذا  كتاب��ه »بصائ��ر الدرجات ف��ي فضائل آل محمد̂ 
الموضوع، احتوت جميعها على ثلاث وأربعين رواية تُثبت أن الأئمة عالمون بلغات 

جميع مخلوقات الله وتكلموا بها)75(.
أما الكليني فلم يخصص بابًا مس��تقلًّا بهذا الموضوع، ولكنه نقل ثماني 

روايات منها أثبت فيها أنه موافق للصفار القمي في وجهة نظره)76(.
الكتابان المذكوران أفصحا عن أبعاد أخرى لعلم الأئمة زيادةً على علمهم 
باللغ��ات واللهجات، أهمها رواي��ات متعددة تصف علمه��م بموتهم، وبالإمام 
الوص��ي من بعد كل منه��م، وعرض أعمال العباد عليه��م، وعلمهم بأعمال 
الخل��ق، ومصير الأش��خاص إلى الجن��ة أو النار، وأهمها علمهم باس��م الله 
الأعظم )الاثنين والسبعين حرفًا من الثلاثة والسبعين(. ورواية مشايخ قم لهذه 
الأحاديث تُبدي عن اعتقادهم بأن علم الأئمة ^ لا ينحصر في أمور الشريعة 

وحلالها وحرامها، بل متعلّق علمهم واسع ومترامي الأطراف للغاية.
  متكلم��و الإمامية بمدرس��ة بغداد اختلفوا في س��عة عل��م الإمام، فقال 
النوبختيون بالوج��وب العقلي لعلم الإمام باللغات والصنعات ومختلف الفنون، 
وذهب في مقابلهم الش��يخ المفيد إلى أن علم الأئم��ة ^ بالصناعات واللغات 
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، ولهذا ذكر ف��ي »أوائل المقالات في  والفن��ون ليس واجبًا ولا ممتنعً��ا عقلًا
المذاهب والمختارات« أنه لو وجدت روايات صحيحة في هذا المجال فسوف نقبل 

بها عن طريق النقل، ولكنه شككّ في صحة هذه الروايات ولم يقبلها)77(.
كم��ا اعتقد المفيد ب��أن علم الإمام بضمير الأش��خاص وباطنهم والوجود 
وعوالمه ليس بواجب عقلًا ولا هو من ش��روط الإمامة، ولكن وجود الروايات 
. وذكر أن إطلاق »علم الغيب« على  ف��ي هذا المجال جعله يعتق��د بوجوبه نقلًا
ه��ذا النوع من علم الإمام ليس صحيحً��ا؛ لأن عنوان علم الغيب يُطلق على من 
له علم ذاتي ونفسي وليس مأخوذًا من الآخرين، والعلم النفسي مختصّ بالله، 

والنتيجة أن علم الغيب لا يكون إلا لله فقط)78(.
الس��يد المرتضى في »رس��ائله« لم ي��رَ وجوبًا لعلم النب��ي ’ والأئمة ^ 
بالصناعات والمهن مثل: الصباغة والحياكة، واعتقد أن على الرسول والإمام 
أنْ يكونا عالمين بصفات الله تعالى وأحواله، وما يجوز عليه وما لايجوز، زيادة 
عل��ى ذلك ينبغي عليهما العلم بالأديان الأخرى والمس��ائل الش��رعية والدينية، 

وليس من الضروري علمهما بأنواع وأقسام الفنون والِحرَف والكتابة)79(.
ثي قُم في موضوع علم الإمام،  تَبَنَّى حسن بن سليمان الحلي وجهةَ نَظَرِ مُحَدِّ
ووق��ف في مقابل متكلّمي بغداد، فذكر في كتبه أحاديث متعددة عن علم 
الأئمة̂  توضّح أنه لا ينحصر في أحكام الدين ومسائل الشريعة، بل يستوعب 
م��داه أمورًا غير دينية أيضًا، وأن الأئمّة على علم بزمن ش��هادتهم وكيفيتها، 
فروى حديثًا عن الإمام علي× يُخبر فيه الحسن والحسين ‘ بشهادته على يد 
ابن ملجم)80(، كما نقل روايتين عن الإمامين: السجّاد والباقر ‘ أخبرا فيهما 
أبناءهما عن زمن موتهما)81(، ورواية أخرى عن الإمام الصادق× أشار فيها إلى 
قاعدة كلية وهي أن كل إمام لا يعرف ماذا س��يجري عليه وكيف س��تكون 

نهايته، فهو ليس حجة الله)82(.
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كما ذكر روايات في إثبات شمولية علم الإمام وعدم اقتصاره على الأمور 
الديني��ة، بيّن��ت أن للأئمة̂  علمًا كاملًا بالحوادث الماضية والمس��تقبلية، 
ومنه��ا حديث يُع��رب عن علم الإمام علي× بأي حادث��ة في أي زمان، حيث 
أخب��ره النب��ي ’ بها عن جبرئيل ال��ذي أنبأه بعلم م��ا كان وما يكون إلى 
يوم القيامة، حتى بالمصائب والمصاعب التي س��يتعرّض لها الإمام علي× بعد 

النبي ’ وكذلك سائر الأئمة)83(.
ووصف في حديث رواه علمَ أهل البيت ^ بأنهم يُخبرون بما يقع في كل 

ساعة من الليل والنهار)84(.
بُعدآخ��ر عرضه حس��ن بن س��ليمان الحلي في س��عة علم الإم��ام هو علم 
الأئم��ة^ بلغة الحيوانات والطيور والتحدّث معهم، فمثلًا أش��ار إلى حديث 
ذكر أن الإمام الرضا× نظر إلى السماء هنيهة وتكلّم مع الطيور)85(، كما 
نقل حديثًا عن الإمام السجّاد× أظهر أنه فهم كلام نعجة وولدها وأخبر به 

راوي الحديث عبد العزيز)86(.
زيادة إلى حديث آخر عن الإمام موسى بن جعفر ÷ أخبر فيه علي بن أبي 
حمزة عن كلام حمامتين ذكر وأنثى، وإظهار حبهما للإمام، فسأل علي بن 
هم  حمزة الإمام الكاظم× هل أنتم تفهمون كلام الطيور؟ فَأَجابَهُ الإمامُ بأنَّ

أُعطُوا علم الكلام مع الطيور وعلم كل شيء)87(.
وزيادة على ما ورد فعلم الأئمة ^ بأعمال العباد وأفعالهم شاهد قوي آخر 
على س��عة علمهم، وفي هذا الإطار نقل حسن بن س��ليمان الحلي في كتابه 
نُ  »المحتض��ر« أحاديث ورد فيها أن الله س��بحانه خلق عمودًا من ن��ور يَتَمَكَّ
الإمامُ بهِ مِن رُؤيَةِ أَعمالِ العِبَاد، »فإذا أرادَ علمَ شَ��يْءٍ نَظَرَ بذلك العمود النورَ 

فَعرفه«)88(.
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وأش��ار في الكتاب نفس��ه إل��ى علم الأئم��ة ^ بش��يعتهم وأصدقائهم 
وأعدائهم، فنقل حديثًا عن رجل دخل على الإمام الس��جّاد× فرآى بين يديه 
أوراقًا ينظر فيها، فسأله عنها، فقال: »هذا ديوان شيعتنا«. فاستأذنه الشخص 
ووجد اس��مه واس��م ابن أخيه فيه، فقال الإمام×: »أخذ الله ميثاقكم فلا 

تزيدون ولا تنقصون«)89(.
وروى حديثً��ا آخر عن الإمام الباقر× أنه قال: »ليس مخلوق إلا بين عينيه 
مكت��وب )مؤمن( أو )كافر(، وذلك محج��وب عنكم وليس بمحجوب عن 
الأئم��ة من آل محم��د ^، ولم يكن يدخل عليهم أح��د إلا عرفوه مؤمنًا أو 
كافرًا. ثم تلا قوله تعالى: }ڤ ڤ ڤ ڦ ڦ{)90( فهم المتوسّمون«)91(.
فالشواهد التي ذكرها حسن بن سليمان الحلي تعكس اعتقاده بسعة علم 

الإمام وعدم اقتصاره على مسائل الدين وأحكام الشريعة.
الإرادة الإلهية 

لا خال�ف بني� المحدّثين والمتكلّمني� الإمامية حتى مدرس��ة الحلة في أن 
الإرادة من صفات فعل الله س��بحانه، لكن الاختلاف الماثل للعيان بينهم في 
طبيع��ة الإرادة وماهيتها، وأهم اختلاف فيها ه��و: هل الإرادة إحدى مقدمات 

الفعل الإلهي، أم ليست هي إلا الفعل الإلهي نفسه؟
ح أنَّ لأفعال الله س��بحانه مراحل  نقل الكليني في »الكافي« روايات توضِّ
مات فعل الباري س��بحانه، منها حديث عن  م��ات، والإرادة إح��دى مقدِّ ومقدِّ
الإمام الكاظم× قال فيه: »لا يكون شيء في السماوات ولا في الأرض إلَِّا 
بس��بع: بقضاء وقدر وإرادة ومش��يئة وكتاب وأجل وإذن، فمن زعم غير هذا 

.)92(» فقد كذب على الله، أو رَدَّ على الله
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ونقل الش��يخ الصدوق في »التَّوحيد« حديثًا يُشير إلى أن مراتب أفعال الله 
لُهَا العلمُ والمشيئةُ والقضاءُ والقدرُ)93(. ومراحلها يُشكِّ

هذه الرؤية تعرّضت إلى تطوّر في المعنى لدى الإمامية، فرفض المتكلمّون 
العقلاني��ون في بغداد فكر المحدّثني� الإماميين في هذا الموضوع، واعتقدوا 
- على العكس منهم - بأنَّ إرادةَ الله س��بحانه هي عَيُن فِعلهِِ، فَذَهَبَ الشيخُ 
الُمفي��دُ - وه��و من كبار علماء الكلام في مدرس��ة بغ��داد - إلى »أن إرادة 
الله تعالى  لأفعاله هي نفس أفعال��ه، وإرادته لأفعال خلقه أمره بالأفعال«)94(. 
واس��تنتاجنا من هذا الق��ول أن المفيد لا يعتقد قب��ل الإرادة وبعدها بمقدمات 

أخرى لفعل الله، فإرادته سبحانه هي وقوع فعله.
ةِ ف��ي مقابل مُتَكَلِّمي  ثي الإماميَّ وقف حس��ن بن س��ليمان الحلي مع مُحَدِّ
بَغ��دَادَ، فنق��لَ روايات ف��ي ب��اب الإرادة الإلهية ذكّرت بمقدم��ات ومراحل 
الفعل الإلهي، ف��أدرج في كتابه »مُختصر بصائر الدرجات« رواية عن الإمام 
الكاظم× حيث س��ئل فيها عن كيفية علم الله تعالَى، فقال: »علم وشاء، 
وأراد وق��در، وقضى وأب��دى، فأمضى ما قضى، وقضى م��ا قدر، وقدر ما 
أراد... فالعلم متقدم على المش��ية، والمشية ثانية، والإرادة ثالثة، والتقدير واقع 

على القضاء بالامضاء«)95(.
فأشار الإمام في الرواية المذكورة إلى مراحل فعل الله سبحانه ومقدّماته، 
ووضّح المقدّمات الحاصلة قبل وقوع الفعل الإلهي من أجل أن يتحقق، فذكر 
العلم والمش��يئة والإرادة والقضاء والقدر كمقدّمات لتحقق الأفعال، وعندما 
تُنجز هذه المرحل واحدة بعد أخرى وتصل مرحلة الإمضاء، حينئذٍ يتحقق فعل 
الله؛ فالمقدم��ة الأولى هي العلم، والثانية المش��يئة، والثالة الإرادة. وأما البداء 
»فلله تبارك وتعالى البداء فيما علم متى ش��اء وفيما أراد تقدير الأش��ياء« ولم 
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يص��ل إلى مرحلة النهائية وهي الإمضاء، فإذا وصلها فلا بداء في ذلك الفعل. 
ووقوع البداء في أفع��ال الله تعالى أمارة على أن لأفعاله مراحل ومقدمات إذا 

لم تكتمل لن يتحقق الفعل)96(.
الاختلاف الآخ��ر بين محدّثي الإمامي��ة ومتكلّميهم ف��ي موضوع الإرادة 
ثُو مَدرسَ��ةِ قُ��م أنَّ جميعَ الُأمُورِ  الإلهية يتعلّق بس��عتها ونطاقها، فاعتقدَ مُحَدِّ
واقعة تحت الإرادة الإلهية، ولا يخرجُ أيُّ فعلٍ عنها. فروى الكلينيُّ في كتابه 
»الكافي« أحاديث تصوّر أن إرادة الله تعالى تشمل جميع الأمور حتَّى المعاصي 
والقبائح)97(، وكذلك الش��يخ الصدوق في »الاعتق��ادات« رأى الإرادة الإلهية 
ش��املة لجمي��ع أفعال العباد حتى م��ا لا يحبّه الله ولا يرضى به اس��تنادًا إلى 

حديث للإمام الصادق×)98(.
الش��يخ المفيد في كتاب »تصحيح الاعتقادات« عدَّ رأي الش��يخ الصدوق 
باعه أصحاب الحديث، ووصفه بأنه ممن لا  نتيج��ةَ أَخذِهِ بِظَاهِرِ الروايات واتِّ
قَ  هَا وبَاطِلها، فَضَيَّ زونَ بنَي� حَقِّ يِّ َ يقول��ون بالنظر والفكر في الروايات ولا ُمي
ها تش��مل  المفيدُ من نطاق الإرادة الإلهية قياسً��ا بالش��يخ الصدوق، واعتقدَ أنَّ
الطاعات والمحاس��ن فقط، ولا تتعلق بالمعاصي والشر والقبائح والفواحش)99(. 
واس��تندَ إل��ى آيات من القرآن الكريم لتفس��ير أنَّ الله عزَّ وج��لَّ أَرادَ بِعبَادِهِ 
اليُسْ��رَ)100( والتَّخفيفَ)101( والبي��انَ)102(، فلو تعلّقت المعاص��ي بالإرادة الإلهية 

فسوف تَتَعَارَضُ مع التخفيف والتيسير والبيان المذكورة في الآيات)103(.
بيد أن لحس��ن بن س��ليمان الحلي رأيًا يعارض به الش��يخ المفيد في حدود 
ونط��اق الإرادة الإلهية، ويماثل الش��يخ الصدوق في اعتقاده بمداها الواس��ع 
وش��مولها لموارد الش��ر والمعاصي اس��تنادًا إلى ما نقله من روايات في كتاب 
»مختصر بصائ��ر الدرجات«، وتوضيحاته في نهاي��ة بعض الأحاديث، فروى 
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حديثًا عن طريق الش��يخ الصدوق عن رس��ول الله ’ يقول فيها: »من زعم أن 
الله تبارك وتعالى يأمر بالس��وء والفحش��اء فقد ك��ذب على الله، ومن زعم 
أن الخير والش��رّ بغير مش��يئة الله فقد أخرج الله من س��لطانه، ومن زعم أن 
المعاص��ي بغير قوّة الله فقد كذب على الله، ومن كذب على الله أدخله الله 

النار«)104(.    
يتَّض��حُ عل��ى وفق ه��ذا الحديث أن الله س��بحانه وتعالى لا يأمر بالس��وء 
َّ��رّ والمعاصي عن دائرة مشيئته،  والفحش��اء، وفي الوقت نفس��ه لا يخرج الش
هما خارج مشيئة الله سبحانه  فالخيرُ والش��رُّ وُضِعَا جَنبًا إلِى جنب، والظنُّ بأنَّ

يُفضي إلى إخراج الله من سلطانه وملكوته)105(.
القصد من الإرادة الإلهية حيال المعاصي والذنوب ش��رحه حسن بن سليمان 
الحل��ي في نهاية الحديث، وأش��ار إلى روايتين أخريني� في الموضوع، فذهب 
إلى أن مش��يئة الله قد تكون مشيئة حتم ومشيئة غير حتم، وإرادته سبحانه 
وتعال��ى فيما يرتبط بالمعاصي من النوع الثاني، فمش��يئته أن يخلّي بين العباد 

وبين أفعالهم، ولا يوجِد ما يحول دون ارتكابهم للمعاصي والذنوب)106(.
 وف��ي توضيح��ه للمش��يئة غي��ر الحتم اس��تند الحلي إلى حدي��ث للإمام 
الرض��ا×)107( وأش��ار إلى قصة آدم وحواء فذك��ر أن الله تعالى نهاهما عن 
الأكل م��ن تلك الش��جرة وش��اء أن يخلي بينهما وبني� الأكل منها، فحدث 
بيَّ إبراهيمَ× بِذَبْحِ ابنه في حين أن  ذلك الأمر. وكذلك أمر الله س��بحانَهُ النَّ
مشيئته أن لا يُذبح إسماعيل×؛ فإذا لم يشأ الله الأكل من الشجرة المحظورة 
وعدم ذبح إس��ماعيل× فسوف تتقدم على مَش��يئتهِ مشيئة آدم وحواء والنبيّ 

إبراهيم ^؛ لأنهم كانوا ينجزون عملًا لم ينل إرادة ومشيئة الله تعالى.
ث��ي الإمامية في ض��وء روايات أهل  ��دًا لدى مُحَدِّ هذا الموضوع حُس��م جيِّ
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البيت^ إذ قد تتعارض أحيانًا إرادته التكوينية مع التَّشريعية، وبهذا الملاك 
رِّ  المذكور في الروايات أحس��نوا تحليل موضوع تعلق إرادة الله ومشيئته بالشَّ
قها بالقبائح والذنوب، بيد أن هذه الرؤية لم تنل  والَمعاصي، وأزالوا مشكلة تعلُّ
تأييد متكلّمي الإمامية في بغداد، فأنكروا تعارض وتغاير الإرادة التكوينية 

والتشريعية لله تعالى، واعتقدوا بتعلّق إرادته بالأمور الحسنة والطاعات)108(.
التفويض

ل��م تؤمن الإمامية بالجبر والتفويض المطلقين على العكس من الأش��اعرة 
والمعتزلة الذين أبطل الأئمة ^ رؤيتهم في الموضوع بطرحهم للمنزلة الوسطى 
بين الجبر والتقويض، ففي الجواب عن س��ؤال ف��ي الجبر والقدر قال الإمام 
الص��ادق×: »لا جبر ولا ق��در ولكن منزلة بينهما فيها الحقّ التي بينهما، لا 
يعلمها إلا العالم، أو من علّمها إيّاه العالم«)109( فالإمام لم يؤيّد مُطلقًا أنه لا جبر 

ولا تفويض، ولكنه ذكر أن ما بينهما منزلة يكمنُ فيها الحقُّ والحقيقةُ.
محدّثو مدرسة قم نقلوا في كتبهم روايات أيضًا أعربت عن أقوال الأئمة^ 
ف��ي نفي الجبر والتفويض في مجال الأم��ور التكوينية، فروَى الكلينيُّ في 
»الكافي« أن حس��ن بن علي الوشاء سأل الإمام الرضا× فقال: »الله فوض 
الأمر إلى العباد؟ قال: الله أعزُّ من ذلك. قلت: فجبرهم على المعاصي؟ قال: الله 
أع��دل وأحكم من ذلك. قال: ثُمَّ قال: قال الله: يا ابن آدم أنا أولى بحس��ناتك 
منك، وأنت أولى بسيئاتك مني، عملت المعاصي بقوتي التي جعلتها فيك«)110(.
وأش��ار البرقي في »المحاس��ن« إلى حديث يبّني أن الله تعالى لم يجبر عباده 
على أداء أعمال ليس��ت لهم الق��درة عليها، ولم  يفوّض الأم��ور إليهم تفويضًا 
مطلقًا)111(. فالروايات المنقولة عن مشايخ قم تكشف عن كون علماء الإمامية 
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قائلين بنفي الجبر والتفويض في الأمور التكوينية في عصر حضور الأئمة×.
رؤية علماء الإمامية في مدرس��ة بغ��داد الكلامية تغيّرت بخصوص عصر 
الحضور، فأش��ار الش��يخ المفيد إلى حقيقة الجبر بأنه إيجاد فعل في الخلق 
م��ن غير أن يكون لهم القدرة على دفع��ه والامتناع من وجوده، فحينما يؤدّي 
الإنس��ان عملًا وهو مك��ره ومغلوب علي��ه دون امتلاكه لاختي��ار تركه، 
فحينئذٍ يقع الجبر)112(. وفسّ��ر التفويض بمعن��ى إزالة المنع والحظر عن أفعال 

العباد وإباحتها.
ووضّح الواس��طة بين هاتين النظرتين )الأمر بني� الأمرين( بأن الله تعالى 
نهم م��ن أداء الأفعال، وعَّني حُدُودًا  أعطى الخل��ق قدرة على أعمالهم، ومكَّ
وقي��ودًا لتأدية تلك الأفعال، ونهاهم عن ارتكاب القبائح والمعاصي بالتخويف 
والوعيد بالعذاب، فالجبر باطل من جهة قدرتهم على أداء الأفعال، والتفويض 
باطل من جهة أنهم نهوا عن ارتكاب المعاصي ووضعت لأفعالهم قيود وحدود؛ 

لأن الأمور لم تفوّض إلى البشر)113(.
رَ الشيخُ المفيدُ  وفي حديث »لا جبر ولا تفويض ولكن أمر بين أمرين«)114( فَسَّ

عنَى الإباحة الناظرة إلى نفي التفويض التشريعي)115(. التفويضَ ِمب
الس��يد المرتضى نس��ج على منوال الش��يخ المفيد فاعتب��ر المقصود من »لا 
جب��ر« ه��و نفي الجبر في الأم��ور التكوينية، و»لا تفوي��ض« نفيه في الأمور 
التشريعية)116(، فللإنسان اختيار مطلق في أفعاله والأمور التكوينية من وجهة 

نظره.
حس��ن بن س��ليمان الحلي اقتفى أثر محدّثي مدرس��ة قم ف��ي نفي الجبر 
والتفويض في الأمور التكوينية، فروى أن الإمام الصادق× سئل: هل »فوّض 
الله تعالى الأمر إلى العباد؟ فقال: الله أكرم من أن يفوّض إليهم«)117(، كما 
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قال: »والله أعزّ من أن يكون في سلطانه ما لا يريد«)118(.
هذه الروايات في الحقيقة تبّني أن شأن الله سبحانه ومنزلته أجلّ وأرفع من 

تفويض الأمور لخلقه، وأن يؤدّي عباده أفعاًال في سلطانه خارجة عن إرادته.
وروى حس��ن بن سليمان حديثًا عن أمير المؤمنين× قال فيه:»الأعمال على 
ثلاث��ة أحوال: فرائض وفضائل ومعاصي. فأمّا الفرائض: فبأمر الله، وبرضاء 

الله، وبقضاء الله وتقديره، ومشيئته وعلمه. 
وأمّا الفضائل: فليس��ت بأم��رِ الله ، ولكن برضاء الله، وبقضاء الله، 

وبقدر الله، وبمشيئته وبعلمه. 
وأمّا المعاصي: فليست بأمر الله عزّ وجلّ، ولكن بقضاء الله، وبقدر الله، 

وبمشيئته وبعلمه، ثمّ يعاقب عليها«)119(.
فالفرق بين المعاصي وبقية أعمال الإنس��ان هو ف��ي أمر الله ورضاه، وأما 
المش��يئة والعلم والإرادة والقضاء والق��در الإلهي فهي متماثلة في هذه الأمور، 
وهذا يعني أن جميع ما يصدر عن الإنسان من أعمال ليس خارجًا عن علم الله 

ومشيئته، رغم أنه لم يأمر ببعض تلك الأعمال أو لم يوافق عليها.
وبناء عليه أش��ار ابن س��ليمان الحلي في رواية عن الإم��ام علي× إلى أن 
إحِ��دى خصوصيات الله هي نقض الهمم وفس��خ العزائم، حيث قام رجل إلى 
أمير المؤمنين× »فقال له يا أمير المؤمنين، بما عرفت ربّك؟ فقال×: بفس��خ 
الع��زم، ونقض الهم��م، لّما أن هممت حال بيني وبني� همّي، وعزمت فخالف 
القضاء عزمي، فعلمت أن المدبّر غيري«)120(، فالحديث يكش��ف عن حقيقة 
أن الله يمنع الإنسان أحيانًا عن إنجاز بعض الأمور ويغيّر قراره ونيته، فعرقلة 
قص��ده وعزمه نموذج جلي لمعارض��ة أهل البيت ^ ل��رأي المعتزلة في بحث 

التفويض، ويُثبت أن الإنسانَ ليس مُختارًا مطلقًا في أموره.
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كم��ا رَوَى حَديثً��ا عن رس��ول الله ’ بّني فيه أن الله لا يأمر بالفحش��اء 
والمعاصي، ولكنهما ليس��ا بخارجين عن س��لطته وقدرته، وكذلك لا يخرج 
الش��ر في العالم عن مش��يئته)121(. هذا الحديث هو في الحقيقة ردّ حازم على 
تفوي��ض المعتزل��ة؛ لأن النبي الك��ريم ’ صرّح فيه بأن »م��ن زعم أن الخير 
والش��رّ بغير مش��يئة الله فقد أخرج الله من سلطانه« وذكر أيضًا: »ومَنْ زعم 
ة الله فق��د كذبَ على الله، ومن كذب على الله أدخله  أنَّ المعاص��ي بغير قوَّ
الله الن��ار«. وبعبارة مغايرة: إن معاصي العباد تتحقق في س��عة قدرة الله الذي 

يمكنه منع عباده من ارتكابها.
ينبغي الالتفات إلى أن مقابلة الجبر للتفويض في حديث: »لاجبر ولا تفويض« 
يُفهم منها أن القصد من التفويض هو التفويض التكويني لا التش��ريعي)122(، 
وبعب��ارة أخرى: يمكن توضيح الحديث بهذا النحو: أن الله س��بحانه لم يجبر 
عباده في أفعالهم، ولكنه في الوقت نفسه لم يفوّض كلّ الأمور إليهم أيضًا؛ 
ولذا فس��ياق الحديث يُسعف بأن نستش��فّ من أنه مثلما يُرفض الجبر بهيئته 
التكوينية في مدرسة أهل البيت ^ فتفويض الأمور التكويني للعباد باطل 
أيضًا، ولا يجوز تفس��ير قسم من الحديث من حيث التكوين، وقسمه الآخر 

من حيث التشريع.
الخلقة النورية

الخلق��ة النورية للأئم��ة ^ من البحوث الاختلافية المهم��ة لدى الإمامية، 
ولا يمك��ن حصره في تي��ار الرواة المتهمين بالغلو؛ لأنه وقع في أس��انيد هذه 
المجموع��ة من الروايات رواة متعددون من الكوفة وقم وهم ليس��وا بمغالين، 
وبخاصة ثمة أفراد في مدرس��ة قم الحديثية يتصدرون خط المواجهة مع الغلاة 
وج��اؤوا في طرق روايات الخلقة النورية، ولكن ينبغ��ي الانتباه أيضًا إلى أن 
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المغالين من الرواة لهم اهتمام أكثر بنقل الروايات المشار إليها.
محدّثو مدرس��ة قم س��لّموا بالخلقة القديمة للأئمة ^ وبحياتهم ونطقهم 
ف��ي عالم النور أيضًا، فنق��ل الكليني في »الكافي« روايات تبّني إحداها أن 
»الله أول ما خلق خلق محمد ’ وعترته الهداة المهتدين، فكانوا أش��باح نور 
بني� يدي الله... وكان مؤيدًا بروح واح��دة وهي روح القدس، فبه كان يعبد 

الله وعترته«)123(. 
كما نقل حديثًا آخر عن علي بن الحسين× قال فيه: »إن الله خلق محمدًا 
ا وأحد عش��ر من ولده من نور عظمته، فأقامهم أشباحًا في ضياء نوره،  وعليًّ
يعبدونه قبل خلق الخلق، يس��بحون الله ويقدسونَه، وهم الأئمة من ولد رسول 

الله ’«)124(.  
الشيخ الصدوق أَيضًا نقل في »علل الشرائع« حديثًا عن الرسول ’ ذكر 
ا وفاطمة والحسن والحسين ^ على مثال أشباح  فيه أنَّ الله تعالى خلقه وعليًّ

ام العرش يُسبِّحونَ الله تعالى ويحمدونه ويقدّسونه ويمجّدونه)125(.    نور قُدَّ
وروى كذلك حديثًا »عن حبيب بن مظاهر الأس��دي )بيض الله وجهه( أنه 
قال للحسين بن علي بن أبي طالب ÷: أي شيء كُنتم قبلَ أنْ يخلقَ الله عزَّ 
وجلَّ آدم×؟ قال: كنا أشباح نور ندور حول عرش الرحمن، فنعلم الملائكة 

التسبيح والتهليل والتحميد«)126(.
استنادًا إلى هذه الأحاديث ونظائرها آمن محدّثو قم بخلقة أهل البيت ^ 
النوراني��ة، واعتقدوا كذلك بأنهم أنوار ذات حياة ونطق شُ��غلت بذكر الله 

وحمده.
، ولكنه   عارض الشيخ المفيد من مدرسة بغداد الخلقة القديمة للأئمة̂ 
نقل في »المس��ائل الس��روية« رواية عن خلقة النب��ي ’ والأئمة ^ من نور، 
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فذك��ر »أن آدم× رأى على العرش أش��باحًا يلمع نورها، فس��أل الله تعالى 
عنها، فأوحى إليه: إنها أش��باح رس��ول الله وأمير المؤمنين وفاطمة والحس��ن 
والحسني� صلوات الله عليهم، وأعلمه أن لولا الأش��باح التي رآها ما خلقه ولا 

خلق سماءً ولا أرضًا«)127(.
وبعدها وضّح أن الله أراد فقط أن يُعلم آدم بأنه س��وف تكون له مثل هذه 

الذرية وينبغي عليه تعظيمهم وتبجيلهم، وجعل ذلك مقدمة لفرض طاعتهم.
واعتقد المفيد نفس��ه في »المس��ائل العكبرية« أن أنوار أهل البيت ^ في 
ذل��ك العالم صور ليس لها حياة ونطق، بل هي أمثلتهم وصورهم البش��رية في 

المستقبل، فتشير إلى أنهم سوف يمتلكون مثل هذه الصور بعد الخلق)128(.
وف��ي الحقيقة على الرغم من أن الش��يخ المفيد نق��ل رواية الخلقة النورانية 
للمعصومين^، ولكنه بتوضيحه لعدم نطق ذواتهم المقدسة وحياتهم، رفض 
الحي��اة القديمة لهم، وعدّ ذكرهم لمجرد احترامه��م وإكرامهم وإعلام آدم 
بمنزلتهم. ومع هذا رآى أن كتابة أس��مائهم على العرش وتوسّ��ل آدم× بهم 

وقبول توبته، لا يخالف العقل ولا يُضاد الشرع ولا يصحّ إنكاره.
نَ حسن بن سليمان الحلي كُتُبَهُ روايات في الموضوع تكشف عن  وقد ضمَّ
ثي قُم في مقابل المتكلّمين، فنقل رواية عن الإمام الصادق× في  تأييده لمحدِّ
كتاب��ه »المحتضر« حيث ق��ال: »إن الله  كان إذ لا كان، فخلق الكان 
رت منه الأنوار، وأجرى فيه من نوره الذي  والمكان، وخلق نور الأنوار الذي نوَّ
ا، فلم يزالا نورين  ن��وّرت منه الأن��وار، وهو النور الذي خلق منه محم��دًا وعليًّ
أوّلين ولم يكن شيء قبلهما، ولم يزالا يجريان طاهرين مطهّرين في الأصلاب 

الطاهرة حتى افترقا في أطهر طاهرين: في عبد الله وأبي طالب...«)129(.
ونق��ل ف��ي »تفضي��ل الأئمة̂  عل��ى الأنبي��اء والملائكة« حديثًا بش��أن 
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الأئمة^، فأش��ار إلى خلقهم من نور فضلًا عن الخلق��ة النورانية للنبي ’ 
والإم��ام علي×، حي��ث ورد عن الإمام الس��جّاد× أنه ق��ال: »إن الله خلق 
ا وأحد عشر من ولده من نور عظمته، فأقامهم أشباحًا في ضياء  محمدًا وعليًّ
ن��وره يعبدونه قبل خلق الخلق، يس��بّحون الله ويقدّس��ونه، وهم الأئمة الأحد 

عشر من ولد رسول الله ’«)130(.
فاعتقد ـ على العكس من الشيخ المفيد الذي رأى أنَّ أنوارَ أهل البيت ^ 
ذواتًا خالية من الحياة والنطق ـ بأن للأئمة̂  حياة قديمة، واتّفق مع محدّثي 
ة في وجهة نظره��م، وعدَّ وجودَ هذه الروايات أحد ملاكات أفضلية  الإمِاميَّ

الأئمة ^ على الأنبياء والملائكة.
حضور المعصومين ^ لدى المحتضَر 

من الموضوعات التي أش��كل فيها حس��ن بن س��ليمان الحليُّ مباشرةً على 
الش��يخ المفيدِ ونَقَدَ كلامَ��هُ: حضور النبي ’ والأئم��ة ^ بجوار المحتضَر 

ورؤيته لهم في أثناء وفاته. 
فذكر الشيخ المفيد في »أوائل المقالات في المذاهب والمختارات« أن موضوع 
حضور المعصومين̂  لدى المحتضَر مجمع عليه في مذهب الإمامية، ونقل عن 
الإمامين الباق��ر والصادق ‘ روايات متواترة في هذا الباب، ولكنه عرض 

رأيًا مخالفًا لإجماع الإمامية وروايات أهل البيت ^ المتواترة في الموضوع: 
فه��و يَعدّ حضورهم غير جس��مي، ورفض رؤيتهم بالعني�، واعتقد بأنه لا 
ينبغ��ي الأخذ بظاه��ر الروايات في هذا الباب، وفس��ر الأحاديث المنقولة بأن 
المحتضر حين وفاته يجد في نفسه علامات وأعراضًا ناتجة عن اعتقاده بولاية 
أهل البيت ^ أو الشك فيها وعداوته لهم والتقصير في حقهم. ومعنى روايات 
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ه��ذا البحث ليس رؤية المحتضَر للمعصومني� ^، بل إنه يعي في أثناء موته 
نتيجة اعتقاده بولاية الأئمة ^ أو شكّه في أهل البيت ^ وعداوته لهم)131(.

أجاب حسنُ بنُ سُ��ليمان الشيخَ المفيدَ فألَّفَ كتابَ »المحتضر« ونقد آراءه 
مس��تندًا إلى أدلة عديدة. وأول إش��كالٍ له: ماهو دليل الشيخ المفيد على هذا 
التأويل؟ وهل هو مس��تند إلى الآيات والرواي��ات لكي نعتمد عليه وننقاد له، 
أو أنه مأخوذ من غير الكتاب والسنة؟ واستشهد بحديث الإمام الصادق×: 
»من أخ��ذ دينه من أفواه الرجال أزالته الرجال، وم��ن أخذ دينه من الكتاب 

والسنّة زالت الجبال ولم يزل«)132(.
إشكاله الآخر على الشيخ: بأي دليل اعتبر المفيد أن سبب الرؤية هو اتصال 
أش��عة الضوء بين الرائي والمرئي؟ وعلى فرض أن ذلك الس��بب كما وصفه، 

فمن أين يعلم أن هذا الحكم يجري أيضًا بعد الموت وفي عالم البقاء)133(؟ 
ث��م أَلَمحَ إلِى حَديث »لا تق��دّر عظمة الله على عقل��ك فتهلك، فقدرته بلا 
كي��ف، ولا يحيط به��ا العلم«)134( ووجّه س��ؤاله إلى منك��ر رؤية المحتضر 
للمعصومني� ^ فقال: »هل يقدر الله س��بحانه أن يُ��ري المحتضرين الُحججَ 
)صل��وات الله عليهم( عند الممات وبعده كما أقدر النائم أن يرى من يراه في 
أبع��د البلاد في حياة المرئي وبعد موته عل��ى صورته وقالبه الذي كان يعرفه 
ب��ه... أو لا يقدر؟ لا س��بيل إلى إنكار القدرة، فإذا ج��از وقوعها، فلا يجوز 

تأويله والعدول عن الظاهر من غير ضرورة ولا امتناع«)135(.
ولإثبات الموضوع عرض في كتابه »المحتضر« أدلة وشواهد مختلفة، فأشار 
في البدء إلى روايات تُثبت جواز رؤية المعصومين في حياتهم وبعد مماتهم، منها: 
ما نقله عن »الكافي«)136( عن الإمام الباقر× حيث قال: »إن أمير المؤمنين× 

ق��ال لأبي بكر يومًا: } گ گ ڳ ڳ ڳ  ڳ ڱ ڱڱ ڱ ں ں ڻ 
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ڻ{)137( فأش��هد أن رسول الله ’ مات ش��هيدًا، والله ليأتينّك فأيقن إذا 
جاءك، فإن الشيطان لا يتمثّل به. فأخذ علي بيد أبي بكر فأراه النبي ’ فقال 
له: يا أبا بكر، آمن بعلي وبأحد عشر من ولده، إنهم مثلي إلا النبوة، وتب إلى 

الله مما في يدك، فإنه لا حقّ لك فيه. قال: ثم ذهب فلم يُرَ«)138(.
كما نقل حديثًا آخر عن »بصائر الدرجات«)139( لمحمد بن الحسن الصفّار 
القمي »عن عباية الأس��دي قال: دخل��ت على أمير المؤمنين× وعنده رجل رثّ 
الهيئ��ة، وأمير المؤمنين× مقبل علي��ه يكلّمه، فلّما قام الرجل قلت: يا أمير 

المؤمنين، من هذا الذي أشغلك عنّا؟ قال×: هذا وصي عيسى×«)140(.
ونقل أيضًا عن الصدوق)141(رواية عن الإمام الصادق× قال فيها: »من أحبّ 
لق��اء الله تعالى أح��ب الله لقاءه، ومن كره لقاء الله ك��ره الله لقاءه. فقال 
أصحابه: هلكنا يا ابن رس��ول الله، فإنا لا نح��بّ الموت. فقال×: ذاك عند 
معاينة رسول الله وأمير المؤمنين )صلوات الله عليهما( عند الموت، ما من ميت 
يموت إلا حضر عنده محم��د وعلي )صلوات الله عليهما(، فإذا رآهما المؤمن 

استبشر وسرّ«)142(.
فاس��تدلّ ابن س��ليمان الحلي به��ذه الأحاديث على الحضور الجس��ماني 
حَ بأنَّ رؤيةَ الَأخيرِ لهم حَقيقةٌ، ولا يوجد  للمعصومين ^ لدى المحتضَر، وصرَّ

رٌ وامتناعٌ يجبرنا على حمل الرؤية على المجاز)143(. تعذُّ
من الش��واهد الأخرى التي ذكرها حسن بن س��ليمان الحلي على حضور 
المعصومني� ^ عند المحتضَر ورؤيته لهم، هو نقل الله تعالى لروح الإنس��ان 
بعد موته إلى جسم مشابه لجسمه الدنيوي به يأكل ويشرب، وينعم بخيرات 
الله س��بحانه، ذلك الجس��م البرزخي مأوى روح المؤمن يناظر جسمه الدنيوي 
إلى درجة بحيث يعرفه كلّ من له معرفة سابقة به، وهذا من وجهة نظره يدلّ 
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على عدم استبعاد حضور المعصومين̂  بعد شهادتهم إلى هذه الدنيا، وجواز 
رؤيتهم بالعين)144(.

ودليله التالي لإثبات رأيه هو زيارة الميت المؤمن والكافر لأسرته بعد موته، 
فروى أن إس��حاق بن عمار س��أل الإمام الكاظم ^ »عن المؤمن يزور أهله؟ 
قال: نعم. قال: في كم؟ قال: على قدر فضائلهم، منهم من يزور في كلّ يوم، 

ومنهم من يزور في كلّ يومين، ومنهم من يزور في كلّ ثلاثة أيام«)145(.
المعراج الجس��ماني لرس��ول الله ’ من الش��واهد التي اس��تدل بها أيضًا 
على حضور المعصومين بأجس��امهم، فأش��ار إلى حديث معراج الرس��ول إلى 
الس��ماوات وركوبه للب��راق، وتوضّئه من نهر صاد، وركوعه وس��جوده مع 
الأنبياء والملائكة عند البيت المعمور في السماء الرابعة، وعطشه ’ وشربه 
من وعاء ماء في قافلة لقريش، ثم استدلّ بها على أن تلك الأمور من خصائص 
الجس��م، وبناء عليه فعروج النبي ’ إلى السماوات ووصوله إلى قاب قوسين 

أو أدنى من الله سبحانه، كان بجسمه الشريف)146(.
ويُس��تنتج تأسيسًا على ظاهر كلامه، أننا لو س��لّمنا بالعروج الجسماني 
للرس��ول ’، فليس ممتنعًا ومحاًال أن يحضر المعصومون ^ بعد ش��هادتهم 

لدى المحتضَر وأن يراهم بعينه.
وأش��ار في توضي��ح هذا الحديث إلى أنه مع انع��دام الهواء الذي ينفذ منه 
شعاع البصر في المعراج، لم تتعذر الرؤية بين رسول الله ’ وبقية الأنبياء^، 
واس��تدلّ بآي��ة }  ئا  ئا ئە   ئە ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆئۆ{)147( على أن 

قَ)148(. كل شيء بيد الله، فحينما يشاء شيئًا فلا بدَّ أَنْ يَتَحَقَّ
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الاعتق��ادات، الش��يخ الص��دوق محمد بن .11

علي بن بابويه القمي )ت 381هـ(، ط2، 

ق��م: المؤتمر العالمي لألفية الش��يخ المفيد، 

1414هـ/1993م.

انديشه هاي كلامي ش��يخ مفيد )الفكر .22

مارتني�  المفي��د(،  للش��يخ  الكلام��ي 

مكدرموت، ترجمة أحمد آرام، طهران، 

جامعة طهران، 1372ش/1993م.

أوائ��ل المقالات ف��ي المذاه��ب والمختارات، .33

الشيخ المفيد محمد بن محمد بن النعمان 

)ت 413ه��ـ(، قم: المؤ��تمر العالمي لألفية 

الشيخ المفيد، 1413هـ/1992م.

الباب الحادي عش��ر مع ش��رحيه النافع يوم .44

م��ة الحليّ  الحش��ر ومفتاح الب��اب، العلَّا

الحسن بن يوسف بن مطهر )ت 726هـ(، 

ش��رح الفاض��ل المق��داد بن عب��د اّهلل بن 
محمد بن الحسني� الأس��دي )ت826هـ( 
وأب��ي الفتح ب��ن مخدوم خادم الحس��يني 
العربشاهي )ت 976هـ(، طهران: مؤسسة 

مطالعات اسلامي، 1365ش/1986م.
مة الحلي الحسن .55 الباب الحادي عشر، العلَّا

ب��ن يوس��ف ب��ن مطه��ر )ت 726ه��ـ(، 

طه��ران: مؤسس��ة مطالعات اسال�مي، 
1365ش/1986م.

بصائ��ر الدرج��ات ف��ي فضائ��ل آل محمد .66
^، محمد بن حس��ن الصفار القمي )ت 
290ه��ـ(، تحقيق الميرزا محس��ن کوچه 
باغي،ط2، قم: مکتبة الس��يد المرعشي 

النجفي، 1404هـ/1983م.
التبيان في تفسير القرآن، محمد بن الحسن .77

بن علي بن الحسن الطوسي )ت 460هـ(، 
تحقيق أحمد قصير العاملي، بيروت: دار 

إحياء التراث العربي، د ت. 
الش��يخ .88 الإمامي��ة،  اعتق��ادات  تصحي��ح 

المفيد محم��د بن محمد ب��ن النعمان )ت 
413ه��ـ(، تحقي��ق حسني� دركاهي، 
ق��م: المؤتمر العالمي لألفية الش��يخ المفيد، 

1413هـ/1992م.
تفضي��ل الائمة̂  على الأنبياء والملائكة، .99

ا  حس��ن ب��ن س��ليمان الحل��ي )كان حيًّ
802هـ(،  تحقيق مشتاق المظفر، قم: مکتبة 

مة المجلسي،1430هـ./2008م.  العلَّا
التوحيد، الش��يخ الصدوق محمد بن علي 1010

ب��ن بابوي��ه القمي )ت 381ه��ـ(، تحقيق 
الس��يد هاش��م الحس��يني، قم، جماعة 

المدرسين، 1398هـ/1977م.
جس��تارهايي در مدرس��ه کلام��ي بغداد 1111

)بحوث في مدرس��ة بغ��داد الكلامية(، 
مجموع��ة باحثني�، إش��راف محمد تقي 



 السيد أحمد الطباطبائي - د. محمد رضا جعفري

128

سبحاني، مقالة چگونگي مواجهه شيخ 
مفيد ب��ا ميراث حديث��ي اماميه )كيفية 
تعامل الش��يخ المفيد م��ع التراث الحديثي 
للإمامية(، عبد اله��ادي اعتصامي، قم: 

دار الحديث،  1395ش/2016م.
جستارهايي در مدرسه کلامي قم )بحوث 1212

في مدرس��ة ق��م الكلامي��ة(، مجموعة 
باحثين، إش��راف محمد تقي س��بحاني، 
مقالة گس��تره علم ام��ام از منظر کليني 
وصف��ار )مج��ال عل��م الإمام م��ن منظار 
الكليني والصفار(، عبد الرضا حمادي، 

قم: دار الحديث، 1395ش/2016م.
جس��تارهايي در مدرس��ه کلام��ي اماميه 1313

در بغ��داد )بح��وث ف��ي مدرس��ة بغ��داد 
الكلامية(، مجموعة باحثين، إش��راف 
محمد تقي س��بحاني، مقال��ة بازخواني 
نظري��ه معرف��ت اضطراري در مدرس��ه 
کلام��ي امامي��ه در بغداد )إع��ادة قراءة 
لنظري��ة المعرفة الاضطرارية في مدرس��ة 
بغداد الكلامي��ة(، علي أميرخاني، قم: 

دار الحديث، 1396ش/2017م.
جس��تارهايي در مدرس��ه کلام��ي کوفه 1414

)بحوث في مدرسة الكوفة الكلامية(، 
مجموع��ة باحثني�، إش��راف محمد تقي 
س��بحاني، مقال��ة مباني فراموش ش��ده 
اله��ي  اراده  درب��اره  نخس��تين  امامي��ه 
)الأص��ول المنس��ية للإمامي��ة الأوائل في 

الإرادة الإلهي��ة(، محم��د تقي س��بحاني 
وحسني� نعيم آبادي، ق��م: دار الحديث، 

1396ش/2017م.
الذخي��رة ف��ي عل��م ال��کلام، الش��ريف 1515

المرتضى السيد علي بن حسين بن موسی 
)ت 436ه��ـ(، تحقي��ق الس��يد أحم��د 
الحسيني، قم: مؤسسة النشر الإسلامي، 

1411هـ/1990م.
رسائل الش��ريف المرتضى، السيد علي بن 1616

حسني� بن موس��ی )ت 436هـ(، إعداد 
الس��يد مهدي رجائ��ي، ق��م: دار القرآن 

الكريم، 1405هـ/ 1984م.
الرس��ائل العش��ر، محمد بن الحس��ن بن 1717

علي بن الحس��ن الطوس��ي )ت 460هـ(، 
ط2، قم: مؤسس��ة النش��ر الإسال�مي، 

1414هـ/1993م.
علل الشرائع، الش��يخ الصدوق محمد بن 1818

عل��ي بن بابويه القم��ي )ت 381هـ(، قم: 
مكتبة الداوري، 1385ش/2006م.

الکاف��ي، محمّ��د بن يعقوب بن إس��حاق 1919
الکليني )ت 329هـ(، تحقيق علي أکبر 
غفاري ومحمد آخون��دي، ط4، طهران: 
دار الکتب الإسلامية، 1407هـ/1986م.

کش��ف المحج��ة لثم��رة المهج��ة، علي بن 2020
موس��ى بن ط��اوس )ت 664هـ(، تحقيق 
محم��د حس��ون، ط2، قم: دار بوس��تان 

کتاب، 1375ش/ 19965م.



ثٌ مُتكلمٌ في امتداد مدرسة قم الحديثية وفي مقابل المتكلّمين حسنُ بنُ سليمان الحليٌّ محدِّ

129

کمال الدين وتمام النعمة، الشيخ الصدوق 2121
محم��د بن عل��ي ب��ن بابويه القم��يّ )ت 
381هـ(، تحقيق علي أکبر غفاري،ط2، 
الإسال�مية،  الكت��ب  دار  طه��ران: 

1395هـ/ 1975م.
المحاس��ن، أحم��د ب��ن محمد ب��ن خالد 2222

البرق��ي )ت280/274هـ(، تحقيق جلال 
الدي��ن المح��دث، ط2، ق��م: دار الکتب 

الإسلامية، 1371هـ / 1951م.
المحتضر، حس��ن بن سليمان الحلي)كان 2323

ا 802هـ(، تحقيق السيد علي أشرف،  حيًّ
النج��ف: المکتبة الحيدري��ة، 1424هـ/ 

2003م.
مختصر البصائر، حسن بن سليمان الحلي 2424

��ا 802ه��ـ(، تحقيق مش��تاق  )كان حيًّ
المظفر، قم: مؤسس��ة النش��ر الإسلامي، 

1421هـ/ 2000م.
المسائل الس��روية، الشيخ المفيد محمد بن 2525

محمد بن النعم��ان )ت 413هـ(، تحقيق 
صائب عبد الحميد، ق��م: المؤتمر العالمي 

لألفية الشيخ المفيد، 1413هـ/1992م.
المس��ائل العکبرية، الش��يخ المفيد محمد 2626

ب��ن محم��د ب��ن النعم��ان )ت 413هـ(، 
تحقي��ق علي أكبر الإلهي الخراس��اني، 
ق��م: المؤتمر العالمي لألفية الش��يخ المفيد، 

1413هـ/1992م.
معنا ومنزلت عقل در کلام اماميه )مفهوم 2727

العق��ل ومنزلت��ه ف��ي كلام الإمامية(، 
محم��د جعف��ر رضائ��ي، ط2، ق��م: دار 

الحديث، 1396ش/2017م.
مقالات الإسال�ميين واختال�ف المصلين، 2828

أب��و الحس��ن علي ب��ن إس��ماعيل بن أبي 
ط3،  )ت324ه��ـ(،  الأش��عري  بش��ر 
فرانكفورت، فرانز شتاينر، 1400هـ/ 

1979م.

الدوريات:
ال��ري .11 )مدرس��ة  ري  کلام��ي  مدرس��ه 

الكلامي��ة(، الس��يــــد جم��ال الدين 

الموس��وي، مجلة »نقد ونظ��ر«، العدد 1، 

1394ش/2015م، ص 29 ـ 53.

مدرس��ه کلام��ي کوفه )مدرس��ة الكوفة .22

أقوام کرباس��ي،  أکب��ر  الكلامي��ة(، 

 ،65 الع��دد  ونظ��ر«،  »نق��د  مجل��ة 

1391ش/2012م، ص38 ـ 65.



130

الشيخ علاء عبد علي مخيط السعيدي



131

مةِ الحليِّ قتالُ البُغَاة دراسةٌ فقهيةٌ في ضوءِ آراءِ العَّال

دَاتِ اب��نِ إِدر��یس الحل��يِّ )ت 589ه��ـ( مَص��ادرُ مُتَفَ��رِّ

أ. د. محمد محسني دهكلاني

جامعة مازندران، إیران

يع�دُّ اب�ن ادریس الحلّي )ت 598هـ( الفقیه الوحید الذي اس�تطاع أنْ 
دَ الطریقَ لنشر الأفكار الجدیدة عبر نقد آراء القدماء، وتحدیدًا نقد آراء  يُمَهِّ
الشی�خ الطوسي، ويضمُّ كتابُ�هُ »السرائر الحاوي لتحر�یر الفتاوي« فتاویه 

ونظریاته الفقهیة التي تتضمن الخلاف المشهور أو متفرداته.
في ه�ذا البح�ث ت�مّ قیاس غیر المش�هور م�ن الفتاوي بعد اس�تخراج 
مبانیه�ا ووثائقه�ا بالفت�اوي المش�هورة.ولكن في باب اختف�اء القرائن وفي 
بع�ض الف�روع المتأك�دة بالأخب�ار الصحیحة ق�ام المتأخ�رون بالعمل بها، 
مستندین إلى المباني المختارة في حجیة أخبارالآحاد، ثمَّ إنّ المتقدمین برمتهم 
زة  - برغ�م أنه�م لا یقولونَ بحجَّیةِ أخب�ارِ الآحاد - اس�تثنوا الأخبار المعزَّ
دُورِ  عنده�م بالقرائن، ل�ذا أفتوا بها، وذلك یدلّ علی وج�ودِ قَرینةٍ في الصُّ

لدیهم.
وق�د ذكرن�ا في ه�ذا البح�ث بع�ض الف�روع، منه�ا إجراء الح�د علی 
الإق�رار بالمبهم، القنوت الواحد في صلاة الجمعة التي ترتكز علی الأخبار 

الصحیحة، وذلك في ضوء المنهج الوصفي ـ التحلیلي.
الكلمات المفتاحية: 

 ابن ادریس، متفردات، أخبار الآحاد، اختفاء القرائن، الحجیة.
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Sources of singularities Ibn Idris Al-Hilli (d. 589 AH)

   Dr. Muhammad Mohsini Dahkalani

   Associate Professor, Mazandaran University, Iran.

Abstract
  Ibn Idris Al-Hilli (d. 598 AH) is the only jurist who was able to 

pave the way for spreading new ideas by criticizing the opinions of 
the ancients, specifically criticizing the views of Sheikh Tusi. his book 
( Al Sarayir  Al hawi litahryr al fatawi ) include his Fatwas and doc-
trine theories that include the famous controversy or its terminology

       In this research, not famous of the fatwas were measured after 
extracting their sources  and documents with the famous fatwas.but 
in the matter of the disappearance of the evidence and in some of the 
branches confirmed by the correct news, the latecomers relying on 
the sources chosen in the authenticity of the individual news, then the 
entire applicants although they do not say  authenticity of the news 
of ones  _ excluded their enhanced news with  the evidence  - exclude 
their fortified news with clues, so they fulfilled it, which indicates the 
existence of a presumption in their emergence .

     We have mentioned in this research some branches, among 
them the procedure to limit confession to the vague, the single qu-
noot in the Friday prayer, which is based on the correct news, in light 

of the descriptive-analytical approach.

   The main keys:

    Ibn Idris, singularities,  individual news  , the disappearance of 

evidence, the authentic.
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة:
ما فقه الشیعة كان رهینَ إبداعات الفقهاء  إنَِّ نموَّ الفقه وازدهاره، ولا سيَّ
الكبار الذین قام��وا بإنتاج علم الفقه في عصورهم، ولم یتبعه القدماء اتباع 
الأعم��ی بل خلق��وا الآراء الفقهیة الجدیدة ضمن اس��تقبال إیجابیات التراث 

الفقهي للقدماء.وأنشؤوا نقطة ارتكاز في تاریخ تطور الفقه.
إنّ ابن ادریس بسب اتخاذه المباني الخاصة ومحاولته الكبیرة والشاملة من 
أج��ل إحداثِ طفرةٍ في القیاس العلمي وتحلٍّ بروح الحریة والش��جاعة العلمیة 
ترك آراء نادرةً ومتفردة تخالفُ المش��هور. ومن آرائه غیر المش��هورة عدم العمل 
بالأخب��ار الآحاد، إذْ یعتقد أنَّ أخبار الآح��اد هي القیاس في الظنّ، ویری أنّ 
أهمّ ش��يء یسمع من خبر الش��خص الواحد هو الظّن بصدقه، وهذا الظّن لا 
ینافي ـ مع احتمال كذبه ـ لذلك العمل بالأخبار الآحاد هو القیام بش��يء لا 
نأمن فس��اده فلنجتنبه، وبعض الأصولیین یقبلون حج��ة أخبار الآحاد،وقدّم 

كلا الفریقین أدلتهما لإثباتها.
وقد سعينا في هذا البحث إلى دراسة نماذج من متفردات ابن إدریس وآرائه 
الشاذة ومبانیها ومنشئها والتي یری أنها تتركز علی عدم حجیة أخبار الآحاد 

في ضوء المنهج التحلیليّ.
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ابن إدریس الحليّ

مةُ، شیخ العلماء، أبو عبد الله محمد بن منصور أحمد بن  ولد الإمام العلَّا
ادریس بن الحسین بن القاسم بن عیسی)1( المعروف بمحمد بن إدریس العجلي 
الحليّ نحو سنة 543هـ.وتوفّي سنة 598هـ وهو في الخامسة والخمسین)2( من 

عمره، ودُفن في الحلة.
ین: عبد الله بن جعفر الدوریستي، وعلي  من أهمِّ أساتذته ومشایخه الروائیِّ
بن إبراهیم العلويّ العریضي، وعربي بن مسافر العبادي، وعمید الرؤساء هبة 
الله بن حامد، وابنه حس��ین بن هبة الله الس��وراوي، وأبو المكارم ابن زهرة 
الحلبي )صاحب غنیه النزوع(، وابن شهرآشوب)3(. ويُعدُّ عماد الدین الطبري، 
وإلی��اس بن إبراهیم الحائري وس��یطین لنقل روایة اب��ن إدریس من جملة رواة 
الصحیفة السجادیة من أبي علي الطوسي)4(. ومن تلامیذه ورواة أحادیثه: فخار 
ب��ن معدّ الموس��وي، ونجیب الدی��ن محمد بن جعفر بن نما، وج��دّه جعفر بن 
نما)5(، وأبو الحسن علي بن یحیی  الخیاط)6(، والسید محيي الدین الحسیني 
الحلب��ي، وابن أخ ابن زهرة الحلبيّ، وجعفر بن أحمد قمرویه الحائري، وبهاء 

الدین الورّام، وحسن بن یحیی الحلي؛ والد المحقق الحلي)7(.

أخبار الآحاد

تعدُّ الدراسة عن حجیة أخبار الآحاد من أهمّ مباحث أصول الفقه، وهناك 
فریقان:

أ: فری��ق یقبل حجیة أخب��ار الآحاد، ویعتقد أن حجیة أخب��ار الآحاد تعود 
إلى وجود أدلة خاصة تدلُّ علی حجیة الخبر الواحد، ویتبع الش��یخ الأنصاري 
وأتباع��ه هذه العقیدة، ويذهب بعضهم الآخر إلی أنَّ حجیة أخبار الآحاد هي 
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نتیجة دلیل الانس��داد، ویری أنَّ ذلك بس��بب انس��داد باب العلم، وأنَّ العقل 
ه��و الذي يحكم وحده بأنَّ الامتث��ال الظنيَّ كاف، ویحذو صاحب الفصول 
و المی��رزا القم��ی حذوه. ويرى آخرونَ من هذا الفری��ق أنَّ حجیة أخبار الآحاد 
هي من باب الظنون الخاصّة. ویبدو أنّ الش��یخ الطوس��يَّ كان الأول من بین 
ا،  والش��رع  علم��اء الإمامیة ال��ذي اعتقد بحجیة أخبار الآحاد، ولم یره عقلیًّ
ه��و دلیل حجیتها، وبرأیه أنَّ أخبار الآحاد لا تس��توجب العلم بها ولكن أورد 
جواز العمل بها في الش��رع یش��ترط فیها أیضًا أن یكون ال��رّاوي من طائفة 
محقّ��ة، ولم یكن هناك خبر آخ��ر یخالفه، وأن یكون محلّی بصفة العدالة 
: »قد سبرنا أدلة العقل فلم نجد فیها  لیجوز قبول خبره، ویردف الش��یخ قائلًا
ما یدل علی وجوبه«)8(. ویزعم الش��یخ أنّ أهم دلیل شرعي يكمن في إجماع 
فقهاء الإمامیة، ولا یقبل الش��یخ الطوسی دلالة أي نبأ ونفر، ولم یقبل إجماع 
الصحابة علی حجیة الخبر، فعلی س��بیل المثال یقول إنّ الاستدلال بالآیة من 
باب الاس��تدلال یكون بس��بب الخطاب )المفهوم المخالف(، ولا یكون دلیل 

خطاب الحجیة.
ب: وفريق رفض حجیة أخبار الآحاد، فقد تَرَكَ العملَ بهِ كُلٌّ من الس��ید 
المرتضی وابن زهرة والقاضي وابن إدریس الحلي، وأنكروا حجیته، مُعلنین 

عدم فائدته للعلم.
1- یجیب السید المرتضی علی الموصلیات -وهی مكتوبة عام 385هـ.ق 
بزع��م ابن إدریس الحلي)9(- أنّ طریق إثبات الحكم الش��رعي لازم أن یؤدي 
إلی العلم بالحكم الش��رعي ولولم نتمكن تحصیل العلم بالحكم الشرعي 
لایمكنن��ا أخ��ذ القطع بالحكم لكي یتبیّن أنه یش��تمل عل��ی المصلحة أو 
المفسدة لذلك یعدُّ العمل بهذا الحكم قبیحًا، ومذهب المعارضین هو القیاس 



 أ . د. محمد محسني دهكلاني

136

وأبطلن��اه،لأنَّ نهای��ة القیاس هو الظنُّ بالحك��م، لا العلم بالحكم، ولذلك 
، ولا بدّ  أبطلنا فی الشریعةِ العمل بأخبار الآحاد؛ لأنّها لا توجب علمًا ولاعملًا
للعمل أن یتبع العلم، وإنّ اصحابنا كلهم سلفهم وخلفهم ومتقدمهم ومتأخرهم 
یمنعون من العمل بأخبار الآحاد، ومن العمل بالقیاس فی الش��ریعة، ویعیبون 
أش��د عیب علی الذاهب إلیهما. كما أنّ الس��ید المرتض��ی یعتقد أنّ أخبار 

الآحاد المحفوفة بالقرائن لا توجب العلم.
زُ ابنُ زهرةَ العملَ بأخبار الآحاد، ویقول یتبع صدور جواز العمل  2-لا یُج��وِّ
بأخب��ار الآحاد من العلم، ویتوقّف العلم علی الدلیل الش��رعيّ ونحن لم نجد 
دلیلًا في الشرع یوجب العمل بأخبار الآحاد، لذا نراجع حكم العقل ولیس له 
رَرِ المحتمل،  حكم فیه؛ لأنّ العقل لایجوز العمل بأخبار الآحاد بسببِ دَفْعِ الضَّ

ولا ینفیه)10(.
ةٍ، وذَهَبَ إلی أنه  َّ��بَ محمدُ بنُ إدریس العمل بأخبار الآحاد بِشِ��دَّ 3-تَنَك
من عوامل هدم الإسال�م،وفي حال عدم استنباط حكم شرعي من الكتاب 
والس��نة المتواترة والاجم��اع لموضوع ما لابدّ من التمس��ك بدلیل العقل. وعلی 
الظاه��ر یقع دلیل العقل علی ط��ول ثلاثة دلائل أخری ولا علی عرضها. فإنّي 
ة  یتُ فیه التحقیق، وتنكبت ذلك علی طریق كتاب الله س��بحانه أو سُنَّ تحرَّ
رس��وله | المتوات��رة المتفقة علیه��ا، أو الإجماع أو دلیل العق��ل، فإذا فُقِدَت 
الثلاثة فالمعتمد فی المس��ألة الش��رعیة عن��د المحققین الباحثی��ن عن مأخذ 
الشریعة التمسك بدلیل العقل فیها... فمن هذه الطریق توصل إلی العلم بجمیع 
الأحكام الش��رعیة.... فعلی الأدلة المتقدمة أعمل بها وأفتي.... ولا أُعرّج علی 

أخبارِ الآحاد، فَهَلَ هَدَمَ الإسِلامَ إلَِّا هي)11(.
حسب آراء المنكرین أنّ العمل بأخبار الآحاد لازم أن یكون خاضعا  للعلم  
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وم��ن الواضح أنّ أخبار الآحاد لاتفید العلم بالحكم ومن جهة أخری لیس في 
الشرع و العقل دلیل یدلّ علی وجوب العمل بأخبار الآحاد بل ینهاه الشرع.

رؤیة مختار بن إدریس

إنّ إن��كار أخبار الآحاد من أهمّ المباني الفقهیة لدی ابن ادریس، ویخالفه 
بالصراح��ة في مواضع مختلفة من الس��رائر، بل یمكننا أن نؤكد أنّه اتخذ 
موقفًا أكثر صرامة بالنّس��بة إلی الس��ید المرتض��ی، إذْ إنِّه یعتقد أنَّ العمل 
بأخبار الآحاد لایجوز أصلًا ولو كان رواتها موثوقین)12(. وعلی أس��اس ذلك 
لا یج��وز أتباعنا العمل بها لو كان رواتها من الموثوقین)13(. یتجاوز ابن إدریس 
ه��ذا الحدّ وفي موقف صارم آخر یدّع��ي أنّ العمل بأخبار الآحاد یوجب هدم 

الإسلام)14(.
وم��ن ثمّة یطرح س��ؤال هل یرفض اب��ن إدریس أخبار الآح��اد بأیّ نوع من 

الأشكال مطلقًا؟ وهل یجوزُ العمل بأخبار الآحاد تحت ظروف خاصة؟
  وابن إدریس مثل س��ائر الفقهاء السابقین يعتمد الأخبار التي تتوقف عند 
الأدلة الثلاثة:الكتاب،الس��نة أو الاجماع ویس��تبیح العمل بها)15(. كما یسوغ 
أخبار الآحاد التي ذكرها الشیعة الإمامیة في تصانیفهم، ولهم كلمة واحدة 

في فتاویهم.

سبب إنكار أخبار الآحاد

م��ا ورد في الكت��ب الفقهیة والأصولیة لمنكري أخبار الآحاد أنّ الس��بب 
الرئیس لإنكارها وعدم حجیة العمل بها هو عدم إفادتها العلم، ومن المفروض 
أن تكون وثائق الأحكام الش��رعیة قطعیة لذلك أخب��ار الآحاد التي لاتفید 
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الأكث��ر من الظ��نّ لا یمكن العمل بها.ویری ابن ادری��س أنّ أخبار الآحاد لا 
تفید العلم؛ ولذلك لا یعمل الأصحاب بها)16( كما یعتقد بذلك المتقدمون)17(.

أدلة عدم حجیة أخبار الآحاد من منظور ابن إدریس

1- الآي��ات: ﴿ ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ ئۈ ئۈئې ﴾)18(. یعتقد ابن إدریس أنَّ الأدلة 
التي تتمسك بها تفید العلم و الیقین، ولا یمكن العمل بالأدلة التي تثیر الشك 
والظنّ، ویعتبر الأدلة التي تفید العلم الكتاب والس��نة والإجماع ودلیل العقل.

وهو یتمسك بهذه الآیة عند صدور الأحكام غیر المعلوم بها)19(.
2- التمسك بآیات النهي عن الظنّ

یری ابن إدریس أنّ التمسك بأخبار الآحاد كالقیاس یثیر الظنّ والشّك لذا 
بیل الوحید  لا یمكن العمل بها؛ لأنَّ الشارعَ لا یسمح لنا العمل بالظن، وأنّ السَّ
لكشف الأحكام الشرعیة والتّیقن بها هو الوصول إلیها عبر السبل العلمیة، 

ولیس الظن حجة بذاتها)20(؛ لأنّ آیات القرآن تنهی عن التبعیة من الظنّ)21(.

دراسة الآیات

 وعليه نؤكد أنَّ الظ��نَّ الحاصل من أخبار الآحاد مأخوذٌ من آیات القرآن 
الكریم:

ل: ه��ذه الآیات مختصة بأصول الدی��ن ولا ترتبط بفروعه، وبحثنا یدور  أوَّ
حول حجیة أخبار الآحاد في فروع الدین.

ثانیًا: لو قیل إنها أیضًا تش��مل الفروع لابدَّ أن نعرفَ أنَّ صدرَ الآیات یختصُّ 
بأص��ول الدین ویمنع التمس��ك بالإطلاق حتمًا)22(. ل��ذا كانت هذه الآیات لا 
تدلّ علی حجیة أخبار الآحاد)23(. وأهمّ دلیل في حجیة أخبار الآحاد هو البناء 
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العقلي؛ لأنّ العقل لا یعتبر الظن الذی یرتكز علی الحدس والش��ك، ولكن 
هُ التارك،  إذا كان القصد منه هو احتمال الراجح یؤخذ بعین الاعتبار ویذمّم
لذلك فالآیات التي تش��مل الظن لا تدخ��ل في اصطلاح الأصول، والمراد منها 

هي الوهن والظنّ.
الدلیل الثاني: الروای��ات: وهي الأخبار التي تعتبر ملاكًا لاعتبار الحدیث 
في حال العلم بنقلها من جانب معصوم كما في حال عدم علم بها یعتبر ملاك 

عدم اعتباره. 
    من هذه الأخبار المكاتبة مع الإمام ×، وس��ئل عن اختلاف الأحادیث 

وقال: »ماعَلمِتُم أنّه قولُنا فالزموه وما لم تعلموا فَرُدّوهُ إلینا«)24(.
نة ویوافقهما  ویجعل الأخبار التي تدلّ علی رفض خبر یخالف الكتاب والسُّ

ملاكًا لحجیة الحدیث.

الدراسة

ل: إثبات حجیة أخبار الآحاد مع الروایات بعید مستلزم لأنّ هذه الروایات  أوَّ
هي أخبار الآحاد.

ثانیا: لیس لهذه الرّوایات متواترلفظيّ ومتواترمعنويّ إذ إنها تعارض البعض 
لفظًا ومعنًی، لذلك تخرج الروایات من دائرة البحث؛ لأنّ موضوع البحث هو 

ة)25(. نَّ أخبار الآحاد التي لا تُعارض الكتاب والسُّ
الإجماع:

یذه��ب ابن إدری��س إلی أنّ الأصح��اب یتفقون علی رَفْ��ضِ أخبار الآحاد 
: أخبار الآحاد لا توجب العلم والعمل ویتفق الأصحاب والفقهاء  بالإجماع قائلًا
المتقدمون علی ترك العمل بأخبار الآحاد بالاجماع)26(. ولایعمل فقهاء الش��یعة 
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بأخبار الآحاد)27(، ويقولُ أيضًا:»فقهاء الشیعة قائلون ببطلان  القیاس وأخبار 
الآحاد ولاأحد قائل بوجوب العمل بها إلا الشخص الغافل")28(.

الدراسة

، بل یكون اجماعًا منقوًال ولیس  ل: لی��س هذا الإجماع إجماعًا محصلًا أوَّ
حجة؛ لأنّ دلیل حجته هو أخبار الآحاد، ولیس��ت أخبار الآحاد حجة، وحجته 

لیست معقولة.
ثانیًا: هذا الإجماع یعارضُ إجماع القائلین بحجیة أخبار الآحاد.

ثالثً�ا: هذا الإجماع واه��ن وضعیف؛ لأن أكثر العلماء قائلون بحجیة أخبار 
الآحاد.

رابعًا: هذا الإجماع هو إجماع الشهادات)29(.
   وخلاصة القول إنَّ الأدلةَ التي تدلُّ علی عدم حجیة أخبار الآحاد مرفوضة 

كلها تستند إلی مفهوم آیة نبأ والسیرة العقلانیة في حجیتها.

نماذج من متفردات ابن إدریس

1-إذا أقرّ ش��خص بح��دّ مبهم ولم یحدّد الحدّ ف��ي ذمّته لایكلفه إجماع 
الفقه��اء ببیانه.ولكن هن��اك تضارب الآراء عن ح��ده و مقداره.یعتقد كبار 
فقه��اء الإمامیة أنّ هذا الش��خص یضرب حتی ینهی عن نفس��ه.ولكن ابن 
ه بین 80 إلی 100 س��وط. ی��روی الفقهاء روایة صحیحة من  إدریس یحدد حدَّ
محمد بن قیس یقول الإمام فیها: ضُرب حتی ینهی عن نفسه.وعمل بها فقهاء 
الإمامیة المتقدمون كما عمل بها المتأخرون منهم، وذلك ینطبق على أصولهم 
بش��أن اعتبار أخب��ار الآحاد؛ لأن لدی المتأخرین أخبار الآحاد صحیح الس��ند 
حجة وعملوا بها، في حين أنَّ ابن إدریس هو الفقیه الوحید الذي لم یعمل بها. 
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ودلیلها واضح؛ لأن��ه كالمتأخرین لا یجوزُ مطلق خبر الآحاد من جهة، ومرور 
الزمن وبعد الزمن بین حیاته وعصر صدور الروایات والعصور القریبة منه من 
جه��ة أخری أدی إلی خفاء القرائن الموج��ودة في روایات محمد بن قیس إلی 

حد لم یعمل بأخبار الآحاد على الرغم من سائر القدماء ووحدة الأصول.
2- مس��ألة التوبة بعد الإقرار: یذه��ب كبار الفقهاء إلی تخییر الإمام في 
قبول التوبة وسقوط الحد أو عدم قبول التوبة وإجراء الحدّ، ویعتقد ابن إدریس 
فق��ط أنَّ الإمامَ یحدد أنّ التوبة بعد الإقرار المنحصر في الجرائم مختصة في 
الرج��م ویلحق به حدّ القتل ألبتة، ولكنه في س��ائر الجرائم یعتقد بس��قوطِ 

. الَحدِّ
والمستند المشهور فیه ثلاثة أخبار:

1- خبر ضریس الكناسي.
2- خبر أبي عبد الله البرقي من أحد الصادقین.

3- روایة تحف العقول
ر الإمام في  وطِ یَتَخَیَّ إذا تابَ شخصٌ بعد إقرارٍ بذنبهِ فی حالة الرجم أو السَّ

أن یجري الحدَّ أو یعفوَ عنه، و حسب الظروف یعمل الأحسن)30(.
لم أر خلافًا في  تطبیق عقوبة الرجم، كما ورد فی السرائر إجماع الفقهاء 
علی��ه كما تّم الاتف��اق علیه فی غیر حد الرجم ولو خالفه ابن ادریس ولكن 
الفقهاء متفقون علیه، وقد اس��تدلَّ ابن إدریس بالأصل لحیلولة دون س��قوط 
الحد. ولكن یسقط الرجم وهو أشدّ العقوبات بالإنكار.وغیر الرجم عقوباته 
أخفّ ویسقط بالطریق الأولی. وهناك روایات في هذا الخصوص یؤیِّد بعضها 
بعضًا)31(م��ن هذه الروایات التي تقول: ذَهَ��بَ رجلٌ عند أمیر المؤمنین× وأقرَّ 
بالس��رقة، قال الإمام ×: »أ تقرأ شيئًا من القرآن؟ أجاب: نعم! سورة البقرة، 
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قال الإمام ×: قد وهبتُ يدك لسورة البقرة. وقال الأشعث:»أنت تسقط حدود 
ی شخص شهادة لا یمكن للإمام  الله؟ ردَّ الإمام: أنت لا تفهم هذه الأمور. لو أدَّ
العفو عنه، وإذا أَقَرَّ الش��خصُ نفسهُ یستطیع الإمام إجراء الحدّ أو العفو عنه. 
ويلاحظُ أنَّ ردَّ الإمام علی الأشعث عامّ لا یمكن اختصاصه بمسألة السرقة 
فقط، ولو لم یعمل بها فی باب الس��رقة وبس��بب ش��مولیة ردّ الإمام یُمكننا 

العمل بها في غیر باب السرقة. 
ویروي ابنُ ش��عبةَ في كت��اب )تحف العقول( عن الإم��ام علي ×)32(: إذا 
اعترفَ رجلٌ بلواطِهِ، ولم يكنْ بتة وس��ارعَ في إقراره به یستطیع الإمام نائب 
الله مجازاةَ المجرم بالعفو عنه. هل س��معتم هذه الآیة التي یقول فیها س��بحانه 
تعال��ی: ﴿ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ  ئۈ ئۈ    ئې ﴾)33(. والبت��ة لم تورد توبة المقرّ في 
ه��ذه الروایة وحس��ب إجماع الفقه��اء لا یمكن للإمام العفو ع��ن المقرِّ بدون 
التوب��ة؛ لذا فإنَّ الإجماع یختص بهذه الروای��ة، فضلًا عن أنه في هذه الروایة 
المذك��ورة نرى أنّ الرجلَ أس��رع في إقراره بذنبه، أي ن��دم وتاب وجاء لیقرّ 
ویطهره الإم��ام بإقامة الحد علیه، كما جاء في أكث��ر الروایات، وقد ورد 

صراحة في بعض منها أنّ إقرار  الشخص یتمّ بهدف التوبة.
3- تكرار فعل الزنی مع إقامة الحد بین فقهاء الش��یعة: حدّ فعله بمرّات 
هو القتل،والبتة یعتبر هذا الحكم من متفرداته، ولكنّ فقهاء السنة قائلون 

بتكرار حد الزنی فقط.
كَ ابنُ إدریس بالقاعدة الفقهیة العامة فی باب الحدود، ومفادها  لقد تمسَّ
أنَّ أصح��ابَ الكبائ��ر یُقتلون في الثالث��ة، ویری هذه القاع��دة مقبولة لدی 
فقه��اء الإمامیة، كلهم كما ورد في صحیحة یونس عن الإمام الكاظم×: 

»أصحاب الكبائر یقتلون فی الثلاثة«.
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ةِ  دَ آراءَهما في عدم حجیَّ تأثر ابنُ إدریس بإبن زهرة والسید المرتضی، وأیَّ
دَ الأدلةَ الفقهیةَ في الكتاب  أخب��ار الآحاد، وعمل بها، وأفتی بها وأَیضًا حدَّ

ةِ الُمتواترة والإجماع والعقل، وأسقط حجیة أخبار الآحاد. نَّ والسُّ
4- من اختلافه مع سائر الفقهاء بسبب عدم العمل بأخبار الآحاد)34( اعتقاده 
بأنَّ الصلاة لا یكون فیها إلَِّا قنوتٌ واحدٌ حتی صلاة الجمعة؛ بسبب الإجماع 

واقتضاء الأصول، والذین یأمرون بالقنوتین هم عاملون بأخبار الآحاد)35(.
ال�َّة لا یكون فیها إلَِّا  ق��ال محمد بن إدری��س: والذي یَقوی عندي أنَّ الص
قنوتٌ واحدٌ أيّ صلاة كانت، هو الذي یقتضیه مذهبنا وإجماعنا، فلا نرجع 
...، وعلی الإمام أنْ یقنت فی  عن ذلك بأخبار الآحاد التي لا تُثمرُ علمًا ولاعملًا
ه  صال�ةِ الجمعةِ، وقد اختلفت الروایةُ في قن��وت الإمام یوم الُجمعةِ، فَرُوي أنَّ
ها مُنفردًا  یقنتُ فی الُأولَی قبل الرّكوع)36(، وكذلك الذین خلفه، ومَن صَلَّا
أَو في جماعةٍ ظُهرًا، إمامًا كان أَو مَأمومًا قنتَ فی الثانیةِ قبل الركوع وبعدَ 
ها جمعة مقصورة قنوتین، في  القراءة أیضًا)37(، ورويَ أنَّ علی الإمام إذا صلَّا

الأولی قبل الركوع، وفي الثانیة بعد الركوع)38(.
5- م��ن زنی بعمّته أو خالته حرمتْ علي��ه بنتاهما على التأبيد، ومن ثَمَّ لا 
یعتقد ابن إدریس بالتحریم علی خلاف س��ائر الفقهاء حتی السید المرتضی؛ 
بس��بب عدم الاهتمام بأخبار الآحاد، ویس��تدلُّ أنَّ الإجماع علی الُحرمة یعدُّ 

دلیلًا علی الحرمة، ولو لم یكن إجماعٌ لیس دلیل علی حرمته هناك)39(.
القولُ المعتمدُ علیه هو التحریم، وسنده روایة أبي یعقوب عن الإمام الصادق         
هایة()40(، والشیخُ المفید في )المقنعة()41(، والسید  ×، ونقلها أبو جعفر في )النِّ
ا ظ��نَّ انفراد الإمامية به: القول بأن مَن زَنَا  َِّم المرتض��ی في )الانتصار()42(، وم
ت��ه أو خالته حرمت عليه بنتاهما على التأبيد. وأبو حنيفة يوافق في ذلك،  بعمَّ
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ويذهب إلى أنه إذا زنا بامرأة حرمتْ عليه أمها وبنتها، وحرمت المرأة على أبيه 
)43(، دليلنا: كل شي‌ء احتججنا به في  وابنه، وهو أيضًا قول الثوريّ والأوزاعيِّ

تحريم المرأة على التأبيد إذا كانتْ ذات بعل على مَنْ زَنَا بها.
 ويمكن أن يستدلّ على ذلك بقوله تعالى: ﴿ ڦ ڦ ڄ ڄ ڄ 
ڄ ڃ ﴾)44(، ولفظة "النكاح" تقعُ على الوطء والعقد معًا، فكأنه تعالى 
ق��ال: لا تعقدوا على من عقد عليه آباؤكم، ولا تطؤوا مَن وَطَئهُن، وكل من 

حرم بالوطء في الزنا المرأة على الابن حرم بنتها وأمها عليهما جميعًا.
والاحتج��اج في هذا الموضع بم��ا يروى عن النبيِّ | م��ن قوله: الحرام لا 

هُ مخصوصٌ ‌بإجماع. يحرم الحلال)45(غير صحيح؛ لأنه خبر واحد، ولأنَّ
لاَّةُ إذا لم یك��ن بینها وبین الإمام  تِ الص 6-اذا اقت��دت ام��رأة برجلٍ صَحَّ
حائ��ل، يجب أَلَّا یكون بینها وبین المأمومین حائل ووجهها الش��هرة المحققة، 
ولی��س هناك تضارب في الآراء بی��ن العلماء إلَِّا ابن إدریس الذي لا یقبل ذلك؛ 
بس��بب عدم حجیة أخبار الآحاد، ویستند القول المشهور إلى قول عمّار الموثق: 
»سألت أبا عبد الله عن رجل یُصَلِّي مع جماعة وخلفه بیت تسكنُ فیه نساءٌ، 
هل یمكن للنس��اء أن یقمن الصال�ةَ وراءَهُ؟ قال الإم��ام ×: ألبتة! لو كان 
؟  رٌّ َ الإمام فی مكان أسفل منهنّ، قلت: لو كان بینهم وبین الإمام جدار أو مَم

ثمَّ قال: ألبتة)46(.
7- عن امرأة قارب رجل معها وهي قامتْ بالُمساحقة مع إمرأة أُخری:

خبر علي بن أبي حمزة عن إسحاق بن عمار عن أبي عبد الله ×: إذا جامع 
لد القینة  رجلٌ إمرأةً وهي قامتْ بالمساحقة مع قینةٍ وحملتْ، تُرجمُ المرأةُ، وتُج

بالسوط، ویلحق الولد بوالده.
ار عن المعلَّی بن خنیس:»س��ألت أبا عبد الله عن رجل  یقولُ إس��حاق بن عمَّ
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جَامَ��عَ امرأةً واختلط المنيُّ داخل  رَحم القینة، ث��مّ قال:»الولد للرجل، وترجم 
ف��ق علیه الأصح��ابُ جمیعُهم إلِا ابن  الم��رأة، ویوجب الح��د علی القینة، واتَّ
إدریس، وهو یعتقد حس��ب أخب��ار الآحاد أنَّ هذه الروای��ة إذا كان لها دلیلٌ 
ها مقبولةٌ، وفي غیر هذه الحالة  ةِ الُمتواترة أو الإجماع فإنَّ ��نَّ من الكتاب أَو السُّ
مرفوضة؛ لأنَّ الأصحابَ أكثرهم یعتقدون أنَّ المرأة الُمسَ��احِقَةَ لا ترجم سواء 
كانت محصنة أو غیر محصنة، ولكن الش��یخ والقاضي وابن براج یعتقدون 
بِرَجمِ الُمساحقة المحصنة، ویسبقهم من الناحیة الزمنیة. وقال الشیخ الطوسيُّ 
في )النهایة(: تُرجمُ المرأةُ وس��تجلد تلك الفتاة مئة س��وط بعد إنجابها، والولد 
یكون للرجل، وعلی المرأة دَفْعُ مهر المثل لفتاة حملت بها إثر المساحقة وفقدتْ 
بكارتها بس��بب إنجابها. نقل الشهید في )المس��الك( هذه الفتوی من الشیخ 

وأصحابه.
وهناك روایة عن محمد بن مسلم یقول فيها:)47( سمعتُ من الإمام الباقر× 
والإم��ام الصادق ×  وقالوا: »حضر البعض في مجلس أمیر المؤمنین، وطلبوا 
من الإمام الحس��ن × الإذن لزیارة أمیر المؤمنین قال الإمام الحسن×: لماذا؟ 
لدینا مس��ألة نریدُ نس��أل الإمام عنها، قال الإمام ×: ما هي تلك المس��ألة؟ 
أخبرني عنها، قالوا:إنِ امرأة جامعها زوجها وهي قامتْ بالُمس��احقة ونقل المني 
إلی داخل الفتاة وحبلها، ما هو حكمها؟ قال الإمامُ الحسنُ ×: لا بأس به! 
أنا أُجیبُ لها إذا كانت الإجابةُ صحیحةً كان من جانب الله وكلامه والذي 

رتُ في الَأمرِ. تعلمت عند أمیر المؤمنین، ولو أجبت خطأ قَصَّ
ف��ي البدایة يُؤخَ��ذ من المرأة مهر المث��ل للفتاة؛ لأنها تفق��د بكارتها وقت 
الولادة، ثُمَّ تُرجمُ المرأة؛ لأنها كانت مُحصَنة وقامتْ بالمس��احقةِ، وبعدَ ولادة 
لدُ الفتاةُ مئ��ة جلدة. قابل هؤلاء  الطف��ل تكونُ زوج تلك الم��رأة صاحبه، وتُج
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أمی��ر المؤمنین بع��د رجوعهم من عند الإمام الحس��ن ×، وق��د أجاب أمیر 
المؤمنین الإجابة نفس��ها، وتشبه هذه الروایة روایة إسحاق بن عمار عن الإمام 

وایةَ بِدلائل: الصادق×، ولكنَّ ابنَ إدریس لا یقبل هذه الرِّ
ل: حس��ب هذه الروایة تُرجمُ المرأةُ بس��بب المساحقة، في حين لا یؤیدُها  أوَّ
ؤ فقیهٌ على رجم مسلمةٍ حسب أخبار الآحاد التي لا یؤیدها  فقهاؤنا، ولا یتجرَّ

ةُ المتواترةُ والإجماعُ. نَّ القرآنُ والسُّ
ثانیً�ا: قامت الفتاة بالمس��احقة باختیاره، وحملتْ بأيِّ س��ببٍ يجبُ أنْ تدفعَ 
وط، ویُقالُ: َال مَهْرَ لبَِغي. لدُ بالسَّ المرأة لها مَهْرَ المثل، في حين هي مذنبة وتُج

یبِ، والأفَضلُ أَلَّا تُرجم المرأة  یقبل الباحث الأوّل ویقول: رَجْمُ المرأة مَحَلُّ الرَّ
د الس��وط أكثر وأقوی. وحسب  بس��بب المس��احقةِ؛ لأنَّ  الروایات التي تؤكِّ
الاحتمال وفي الحالة الخاصة لهذه الروایة تؤكد أنَّ رجم المرأة لم یتفق علیها. 
وحس��ب هذه الروایة فإنّ س��بب رجم المرأة كونها محصنة، ل��ذا إذا رُجِمَت 
م هذا القانون في جمیع حالات  المرأة في الحال��ة الخاصة للروایة يجب أنْ یُعمَّ
، ولكن جلد الفتاة بس��بب المس��احقة أمر  الم��رأة المحصنة وهذا لیس مقبوًال
ه خلق من نطفةلالا  إشكال فيه، وسبب إلحاق الولد بذلك الرجل یرجع إلی أنَّ
ه��ذا الرجل نفس��ه، لذا یعدُّ أبًا لهذا الولد ش��رعًا ولغ��ة. ونهایة القضیة هي 
حرمان الزانية من إلحاق النسب وبقیت البقیة وفي هذه المسألة لم یزن الرجل، 
وسبب حق الفتاة لأخذ المهر أنها حبلت وفقدت بكارتها بسببه، وإنّ دیة إزالة 
البكارة هي مهر المثل وتلك المرأة كانت هي الس��بب وعلیها دفعه، وتش��به 
النس��اء اللواتي لیس لهن مهر لأنْ تس��مح الفتاة بإزالة الب��كارة في الزنی، 

ولكنَّ في المساحقة یختلف الوضعُ.
مة كلام المحقق الحلي، الذي یقولُ:بعض المتأخرین مثل ابن  ویكرر العلَّا
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إدری��س ینكرون المهر معتقدین أنّ الزانی��ة لیس لها مهر كما لا یقبل إلحاق 
الول��د بذلك الرجل، وإنَّ الروایة المذكورةَ لا تتعارضُ مع س��ائر الروایات إلَِّا 
ف��ي البند الأول لذلك هي مقبولة، ولها ش��روط العمل،وعدم الاهتمام بالبند 
لا یحول دون العامل بس��ائر البنود، ولكنها لیستْ دلیلًا مناسبًا لإلحاق الولد 
بذل��ك الرجل؛ لأنَّ النس��بةَ الحقیقیةَ تح��دثُ بعدَ ولادة الطفل ج��راءَ مقاربة 
جلَ وَحدَهُ بدون المقاربَةِ  شرعیة أو شبهها، ولكنها لم تحدث هنا، وإنَّ منيَّ الرَّ
ا لا یكفي، لأنَّ  جل، وإنَّ صدق القضیة لغویًّ لا یُوج��بُ إلحاق الطفل بذلك الرَّ
جَ شرعًا ویُجامعَ زَوجتَهُ،  الإنس��انَ یختلفُ عن الحیوان، وعلی الإنسان أن یتزوَّ
نَ من هذه المسألة أنَّ ولدَ الزنی لا یُلحقُ  وفي هذه الحالة یلحقُ المولود به. قد تبیَّ
ن لنا أنَّ هذا  بتل��ك المرأة حتمًا، ولو كانت في شُ��بهَة یُلحق به��ا، كذلك تبیَّ
الطفل في المسألة المذكورة لا یلحق بالفتاة؛ لأنها لم تكن زوجة ذلك الرجل.

مة في )القواعد( أنَّ هذا القول أقرب، والمش��كلة في ذلك أنَّ  ویری العلَّا
، ولیس هناك  تلك الفتاة لم تَزْنِ هي ولدته، ويجبُ أنْ یكونَ الطفلُ لها أصلًا
دلیل علی مس��احقتها تساوي فعل الزنی وذلك واضح. ومن البدیهي أنّ المولود 
طفَةَ لیس��تْ منها ولم تلده،  لیس له أيّ علاقة مع تلك المرأة المس��احقة؛ لأنَّ النُّ

ویُعتقد أَنَّ تلك الفتاة صاحبة المولود.
وهناك مش��كلة ثانیة لهذه الروایة وهي أنَّ الفت��اةَ تظنُّ أنَّ المرأةَ نامتْ معَ 
زوجها، وتحمل النطفةَ، ویمكنها التس��رب في جس��م الفتاة، وحینئذ تسمح 
ها كانتْ تُریدُ أن تُزالَ بكارتها، لذلك لا یوجب  المس��احقة، لذا نس��تنتج أنَّ
له��ا المه��ر أبدًا، ومن ثمَّ فإنَّ دورَ المرأة أهم وأقوی م��ن الفتاة، لذا علی المرأة 
أن تدفع مهرها، والمشكلة بالنسبة إلی ابن إدریس أنّ هذه الروایة من أخبار 

. الآحاد، وهو لا یعمل بها أصلًا
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والمش��كلة الثالثة الواردة في ه��ذه الروایة أَنَّ المرأة یج��بُ علیها دَفع مَهر 
المثل قبل إزالة البكارة وولادة الطفل، وهذا یعد القصاص قبل الجناية، فمن 
الممك��ن أن تموت الفتاة قبل وضع حملها، أو یمكنها أن تتزوج ويقوم زوجها 
بإزال��ة بكارتها، وتؤك��د الروایة في هذه الحالة الاس��تحقاق لا الدفع، إذا 
كان الطف��ل للرجل فعلیه دفع مهر الفتاة بس��ب حمله، فذلك في حین نقول 
في الطلاق البائن إنِه یدفع النفقة بسبب حملها، وإلَِّا فلا حاجة، وإذا تزوجت 
هذه الفتاة من رجل غیر زوج هذه المرأة فعلیها العدة حتی تضع حملها، وأیضًا 

لا یجوزُ لها المقاربةُ مَعَ زوجها وتنتهي العدّة بعد وضع حملها.
جَ رجلٌ بامرأةٍ خامس��ةٍ ـ بعدَ أنْ طلَّ��قَ زوجاته الأربع ـ يجب أنَ  8- إذا ت��زوَّ
مُن، وتقسم الباقي على الأربع، وإذا لم یعرف واحدة من  یتركَ للأخیرة رُبع الثُّ
الأربع أو أكثرهنّ أو كلهنّ یحتمل سحب القرعة ثم تقسّم أسهمهنّ، وتقسم 

الحصة المشتبه بین المشتبهات.
هذه القضية سندُها روایة أبي بصیر عن الإمام الباقر×، إذْ »سئل أبو جعفر 
أَوْ قَالَ فِي مَجْلسٍِ وَاحِدٍ وَمُهُورُهُنَّ  وَاحِدَةٍ  أَرْبَعَ نِسْوَةٍ فِي عَقْدَةٍ  جَ  عن رَجُلٍ تَزَوَّ
، قُلْتُ: أَ رَأَيْتَ إنِْ هُوَ خَرَجَ إلَِى بَعْضِ الْبُلْدَانِ فَطَلَّقَ  مُخْتَلفَِةٌ، قَالَ: جَائِزٌ لَهُ وَلَهُنَّ
دِ وَهُمْ َال يَعْرِفُونَ  قِهَا قَوْمًا مِنْ أَهْلِ تِلْكَ الْبِلَا رْبَعِ وَأَشْهَدَ عَلَى طَلَا َ وَاحِدَةً مِنَ اْأل
ُطَلَّقَةِ، ثُمَّ مَاتَ  ةِ تِلْكَ اْمل دِ بَعْدَ انْقِضَاءِ عِدَّ جَ امْرَأَةً مِنْ أَهْلِ تِلْكَ الْبِلَا َرْأَةَ، ثُمَّ تَزَوَّ اْمل
تِي  الَّ بَعْدَ مَا دَخَلَ بِهَا كَيْفَ يُقْسَمُ مِيرَاثُهُ ؟ قَالَ: إنِْ كَانَ لَهُ وَلَدٌ فَإنَِّ للِْمَرْأَةِ 
طُلِّقَتْ  تِي  الَّ عُرِفَتِ  وإنِْ  تَرَكَ،  مَا  ثُمُنِ  رُبُعَ  دِ  الْبِلَا تِلْكَ  أَهْلِ  مِنْ  أَخِيرًا  جَهَا  تَزَوَّ
ةُ، قَالَ: وَيَقْسِمْنَ  يِرَاثِ وَعَلَيْهَا الْعِدَّ رْبَعِ بِعَيْنِهَا وَنَسَبِهَا فَلَا شَيْ‌ءَ لَهَا مِنَ اْمل َ مِنَ اْأل
تِي طُلِّقَتْ مِنَ  ةُ، وَإنِْ لَمْ تُعْرَفِ الَّ ثَةَ أَرْبَاعِ ثُمُنِ مَا تَرَكَ وَعَلَيْهِنَّ الْعِدَّ ثُ نِسْوَةٍ ثَلَا الثَّلَا
ثَةَ أَرْبَاعِ ثُمُنِ مَا تَرَكَ بَيْنَهُنَّ جَمِيعًا وَعَلَيْهِنَّ جَمِيعًا  رْبَعُ نِسْوَةٍ ثلَا َ رْبَعِ اقْتَسَمْنَ اْأل َ اْأل

ةُ«)48(‌. الْعِدَّ
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ه المطلقات م��ع بعضهن غیر قول ابن إدری��س، وذلك علی  ویحتم��ل  تَشَ��بُّ
وجهین:

الأول: القرعة لاس��تخراج المطلقة،إذ یدخل العموم  "كل أمر مشكل فیه 
القرعة".

والث�اني: الانس��حاب الحكمي حس��ب المقتضی، وهذا یرجعُ إلِی تش��به 
المطلقة مع سائر الزوجات،ولهن حقوق متساویة، ولیس بینهن الأفضلیة.

9- عن صلاة المسافر یعتقدُ الشیخُ الطوسيُّ أنَّ الشخص الذي یتجاوز حدَّ 
ومَ واجبٌ علیه.  ص یتخیرُ بینَ الصلاة الكاملة والمكسورة، ولكنَّ الصَّ الترخُّ

ومِ وعَدَمِهِ)49(. رًا بینَ الصَّ ولیسَ مُخَیَّ
وابن إدریس ـ فضلًا عن رفض أحكام الصلاة من الش��یخ الطوس��ي التي 
یكون س��ندها أخبار الآحاد ـ یقول: »لا توجب أخبار الآحاد العلم والعمل بها 
خصوصًا، ویتفق فقهاء أهل البی��ت × المتقدمون والمتأخرون منهم بإلاجماع 
علی ترك العمل بها)50(. ویؤكد فی مكان آخر أنّه واضح أنّ مذهب أصحابنا 

ترك أخبار الآحاد، ولم یعارضه حتی شخص واحد)51(.
10- هناك مس��ألة في الصائم، وووجود روایات ت��دلُّ علی إفطاره ولزوم 
د  القضاء، حتی طرح صاحب )الوس��ائل( بابًا بعنوان »باب بطلان الصوم بتعمُّ
دِ بْنِ إسِْمَاعِيلَ  القيء«، وأورد فیه أحادیث في هذا الخصوص، منها: عَنْ مُحَمَّ
ارِ جَمِيعًا،  بَّ َ دِ بْنِ عَبْدِ اْجل شْعَرِيِّ عَنْ مُحَمَّ َ عَنِ الْفَضْلِ بْنِ شَاذَانَ وَعَنْ أَبِي عَليٍِّ اْأل
لَبِيِّ عَنْ أَبِي عَبْدِ الِله × قَالَ:  َ عَنْ صَفْوَانَ بْنِ يَحْيَى عَنِ ابْنِ مُسْ��كَانَ عَنِ اْحل
أَ فَلْيُتِمَّ  ائِمُ فَعَلَيْهِ قَضَاءُ ذَلكَِ الْيَ��وْمِ-، وَإنِْ ذَرَعَهُ مِنْ غَيْرِ أَنْ يَتَقَيَّ َّ��أَ الصَّ إذَِا تَقَي

صَوْمَهُ)52(.
دِ بْنِ يَعْقُوبَ. يْخُ بِإسِْنَادِهِ عَنْ مُحَمَّ وَرَوَاهُ الشَّ
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سَنِ عَنْ هَارُونَ بْنِ مُسْلمٍِ عَنْ مَسْعَدَةَ بْنِ صَدَقَةَ  َ - وَبِإسِْ��نَادِهِ عَنْ عَليِِّ بْنِ اْحل
دًا وَهُوَ صَائِمٌ فَقَدْ أَفْطَرَ  أَ مُتَعَمِّ هُ قَالَ: مَنْ تَقَيَّ عَ��نْ أَبِي عَبْدِ الِله عَنْ أَبِيهِ × أَنَّ
أَ وَهُوَ صَائِمٌ  بَهُ وَإنِْ شَاءَ غَفَرَ لَهُ، وَقَالَ: مَنْ تَقَيَّ عَِادَةُ، فَإنِْ شَاءَ الُله عَذَّ وَعَلَيْهِ اْإل

فَعَلَيْهِ الْقَضَاءُ)53(.
سَنِ عَنْ أَبِيهِمَا عَنْ عَبْدِ الِله بْنِ بُكَيْرٍ  َ دٍ وَأَحْمَدَ ابْنَيِ اْحل - وَعَنْهُ عَنْ مُحَمَّ
صَائِمٌ  وَهُوَ  دًا  مُتَعَمِّ أَ  تَقَيَّ مَنْ  قَالَ:  عَبْدِ الله ×  أَبِي  عَنْ  أَصْحَابِنَا  بَعْضِ  عَنْ 

قَضَى يَوْمًا مَكَانَهُ)54(.
جُلِ يَسْ��تَاكُ وَهُوَ  - عَليُِّ بْنُ جَعْفَرٍ فِي كِتَابِهِ عَنْ أَخِيهِ قَالَ: سَ��أَلْتُهُ عَنِ الرَّ
دًا فَعَلَيْهِ قَضَاؤُهُ- وَإنِْ لَمْ يَكُنْ  أَ مُتَعَمِّ صَائِمٌ فَيَقِي‌ءُ مَا عَلَيْهِ، قَالَ إنِْ كَانَ تَقَيَّ

دَ ذَلكَِ فَلَيْسَ عَلَيْهِ شَيْ‌ءٌ)55(. تَعَمَّ
مَ مَا يَدُلُّ عَلَى بَعْضِ الَمقْصُودِ، وَيَأْتِي مَا يَدُلُّ عَلَيْهِ)56(. أَقُولُ: وَقَدْ تَقَدَّ

ویری ابنُ إدریسَ أنَّ هذه الأحادیث تهدفُ إلى ش��يءٍ واحدٍ  لا أكثر، ولا 
َّ��ك بأصلِ البراءة، ومث��ل الحقنة بالمائع للصائم  یهت��مُّ بها، وعوضًا عنها یتمس
��دًا ویفتي بعدم ض��رورة القضاء، ویَری أنَّ هذا الش��خص  ال��ذي یتقیأ متعمِّ

مُخطئٌ لیس علیه القضاء.
ه أخرجها  11-إذا نَذَرَ شخصٌ حُرٌّ أنْ یطلقَ سراحَ عبدته بعدَ الوَطء، ولكنَّ
ة ثانیة فلیست هناك مشكلة.وذلك  لُّكها مرَّ َ نَ من تَم كَّ َ ةٍ تَم قبل ذلك،وبعد مدَّ
حس��ب رواية محمد بن مس��لم التي نقلها عن الصادقین ×، وفیها: »س��ألته 
ةٌ، وباعها لرجلٍ، وبعدَ  ع��ن رجل له عب��دة، ثم قال لها یومًا من الأیام: أنتِ حُرَّ
هُ جاءَ بها یومًا  مُرُور زَمَنٍ لیس ببعیدٍ اش��تراها، وقال الإمام ×:لا بأس به؛ لأنَّ

وأَخرَجَها یومًا آخَر)57(.
12-الاس��تخارة هي ن��وع من الاقتراع أو الاتفاقیة م��ع الله تعالی من أجل 
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الوص��ول إلی الخیر والصلاح بالس��بحة أو الرقاع أو بالق��رآن الكریم على 
وفق الطریقة المتعارفة بین الكبار، وتُعطی إیاها عمومیات الدعاء والروایات 

وشهرتها مشروعة.
ول��مْ یخالف الاس��تخارة بالرقاع إلَِّا ابن إدریس بس��بب ع��دم حجیة أخبار 
الآح��اد. فیقولُ:»إذا ش��خص یطلب أم��ور الدین أو الدنیا یس��تحب أن یصلي 
الركعتین، ویقرأ فیها الس��ورة التي یریدها، ویقن��تُ في الركعة الثانیة ثُمَّ 
یَدعو بعد السال�م، وبعد ذلك یس��جد فیها یطلب من الله تعالی طلب الخبر 

100 مرة، وهناك روایاتٌ كثیرةٌ عن ذلك)58(.
ولك��نَّ الرقاعَ والقرعة من أضعف أخبار الآحاد، ومن الروایات النادرة؛ إذْ 
یُق��الُ إنَّ رواتها من الفَطحیین؛ لذلك لم يُهت��م بروایتهم، وإنْ كان رواتها من 
الأفراد الموثوقین، ولكن بسبب وردود ألفاظ في الرقاع »افعل« أو »لا تفعل«، 

وبعض الأخبار الشاذة التي لیس لها حجیّة)59(. 
وم��ن حی��ث المجموع نرى أنَّ اب��نَ إدریس لا یهتمّ بالمس��ائل التي لم یؤیدها 
ك بالُأصول العملیة  ة، ولم یقبل أخبار الآحاد بل یتمسَّ نَّ الإجماع والكتاب والسُّ
عوضًا عنها، فعلی سبیل المثال لو أنَّ شخصًا نَذَرَ أن یطلقَ سراحَ العبد الأول، 
ویملك عدة عباد عرضًا، إذْ یعتقدُ الش��یخ الطوس��يُّ بالاقتراع حس��ب أخبار 
ة  نَّ الآحاد، ولكن ابن إدریس ینتقده ویقول:»لیس هناك دلیل من الكتاب والسُّ
ئیسُ  وهو إبقاءُ  لی��لُ الرَّ والإجم��اع، ولا حجیة لأخبار الآحاد؛ لذلك یبقَی الدَّ

الملكیة والثبوت)60(.
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الخلاصةُ

إنَّ عدم حجیة أخبار الآحاد مقبولةٌ لدی بعض المتقدمین مثل الش��یخ المفید 
والس��ید المرتضی وابن إدریس وغیرهم، ومن المحتمل أنهم یعیشون في عصر 
دُوا علی أخبار الآحاد، أو یبحثون عن واسطة للحصول  الغیبة الكبری ولم یَتَعَوَّ
ها  علی أخب��ارٍ تُفیدهم أو الروایات التی كانت قطعیة، ونحن الیوم نعرفُ أنَّ
أخب��ار الآحاد، ومن جهة أخری فإنَّ البعدَ الزمنيَّ بین حیاة ابن إدريس وعصر 
صدور الروایات والعصور القریبة بها صارَ س��ببًا لإخفاء القرائن الموجودة في 

دًا بِهِ. ا ومُتَفَرِّ الروایات، الأمر الذي جعلهُ رَاویًا شَاذًّ
إنَّ اب��ن إدریس لا ینكرُ حجیةَ أخبار الآحاد بالكامل مثل س��ائر الفقهاء 
ة  نَّ المتقدمین بل یقبل أخبار الآحاد التي تؤیدها الأدلة المعتبرة مثل الكتاب والسُّ
فِقُ مَع  َّ��عَ شمولیتها، ویقبل الروایات التي لها توجیه عقليّ، وتَتَّ والإجماع، وَوس

بعض الأصول الفقهیة.
ونأملُ بظهورٍ دراس��ات في هذا الموض��وع، یتمكنُ بها الباحثون من تبیین 

آراء الأصولیین المتفردة وتقسیماتها ومنشئها.
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أسماءُ المناطقِ الِحلِّيَّةِ القَديَمةِ
بحثٌ في الُأصولِ اللُّغَوِيَّةِ

م. د. أحمد هادي زيدان
المديري��ة العام��ة لتربي��ة باب��ل 

حَظي�تْ مدينةُ الحلّةِ بالعديدِ مِنَ الأبحاثِ والدراس�اتِ؛ نَظَرًا لأهميتها ولأثرها 
م�ل الحي�اةِ العامّ�ةِ في المجتم�عِ العراق�يّ، وإذا كانَ�تْ تل�كَ الأبحاثُ  الحيَ�ويّ في مُج
تلفةٍ مِنْ تلكَ المدينةِ المعِطاءِ فإنَّ هناكَ  والدراس�اتُ قَدْ سلّطَتِ الضوءَ على جوانبَ مُخ
جانبً�ا لا يقلّ أهمي�ةً عَنْ غيِرهِ، ذلكَ هُوَ جان�بُ اللغةِ، إذِ اللغةُ أداةٌ كفيلةٌ باس�تجلاءِ 
َ�رومُ أيُّ باحِثٍ أو مُتحرٍّ الوص�ولَ إليها، وهذا  الكثيرِ مِ�نَ المضاميِن والحقائقِ التي ي
ما س�يحاولُهُ هذا البح�ثُ، الذي تضمّنَ أطواؤهُ مقدّمةً، ومتنً�ا، وخُلاصةً، ثمّ قائمةً 

بالمصادرِ والمراجعِ.
والبح�ثُ – بص�ورةٍ عامّة – يَقِفُ عِندَ زاويةٍ مِنْ زوايا الدراس�اتِ التي تناولتِ 
ا اللغويّةِ، ومحدّدًا الأثلَ  الحلّةَ، أو مناطِقِ الحلّةِ على وَجهِ التحديدِ، كاشِ�فًا عَنْ أصُوِهل
قّقَ ذلكَ – ما أمْكنَ  )الجذَْرَ( اللغويّ الذي اشْتُقّ اسمُ هذهِ المدينةِ أو تلِكَ مِنهُ، وقد َحت
جوعِ إلى مصادرَ ذاتِ مش�ارِبَ مختلفةٍ، ككتُبِ البلدانِ، والُمعجماتِ اللغويّة،  – بالرُّ
وكُتبِ التاريخِ، وغيِرها؛ فالغايةُ كانَتِ الوقوفَ على أصُولِ التسمياتِ للمناطقِ التي 
َ�بَبِ تلكَ الُمس�مّياتِ،  كانَتْ منضويةً تحتَ الرقعةِ الجغرافيةِ لمدينةِ الحلّةِ القديمة، وس
اّ  والوس�يلةُ في ذلكَ كلّهِ كانَتِ )اللغة( التي هِيَ – بلا شكٍّ – مِسْبارٌ يَكشِفُ الكثَير مِم

يُمكنُ إضافتُهُ إلى حَقْلِ المعرفةِ.
الكلمات المفتاحية:

)الحلة، الأصول، اللغة، الُمدن، الأسماء(. 
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The Names of The Old Areas of Hilla
A search of linguistic origins

Prof. Mohsen Hussein Ali Al-Khafaji 

University of Babylon

Abstract

Hilla city had many researches due to its importance and vital impact 

in the overall public life in Iraqi society، the issue has received many re-

searches and studies، and if those studies and studies have shed light on 
various aspects of that given city، there is an aspect that is no less impor-

tant. It is the linguistic aspect which is sufficient to clarify many of the 
contents and facts that any researcher or investigator intends to reach، and 

this is what this research that was held under the title (The Names of The 
Old Areas of Hilla - A Search of Linguistic Origins) included. Introduction، 

text، and summary، then list of resources and references.
The research - in general - stands at one of the angles of studies that 

dealt with Hilla، or the cities of Hilla in terms of specificity، revealing its 

linguistic origins، and identifying the root that the name of this city was de-

rived from by checking - if possible - countries' books، linguistic lexicons، 

history books، etc. The purpose of the study was to find out the origin of the 
designations، the reason for the names. The means of that was language 
which undoubtedly a tool to add much information to the knowledge field.      
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ٱ ٻ ٻ

مقدّمة

نَتْ مِنْها الِحلّةُ  تْها وتَكَوَّ عِ أس��ماءِ المناطِقِ التي ضَمَّ صَ هذا البَحْثُ لتَِتَبُّ خُصِّ
قديًم��ا، تلكَ المدينةُ التي عُرِفَ��تْ بأصالَتِها وازدهارِها، ومَكان��ةِ مَنْ تَرَعْرَعَ 
لَ هذا البَحْثُ الذي حَمَلَ اس��مَ  بنَي� أفيائها، ونَشَ��أ في رُبُوعِها، و قَ��دْ تَكَفَّ
)أس��ماءُ المناط��ق الِحلّيّة القديمة - بحثٌ في الُأصُ��ول اللغوية( بالوقوف على 
الأصولِ اللغويّةِ التي جاءَتْ مِنْها أس��ماءُ المناطِقِ الحلّيّةِ مِنْ مُدُنٍ وقُرًى كانتْ 
ا انْتَسَ��بَ لذلكَ  ّ مِنْ ضِمْنِ الموقعِ الُجغرافيّ الذي عُرِفَ باس��مِ )الحلّة(، أو مِم
ا؛  الموقِعِ، فالبَحْثُ - في حَدِّ ذاتِهِ - يس��عى لتأصيلِ أس��ماءِ تلك المناطِقِ لُغويًّ
انْطلاقًا مِنَ الإيمانِ بأنَّ وراءَ الاس��مِ أسبابًا اسْتَدْعَتْهُ، ودوافِعَ دَعَتْ إليهِ، ولا 
يدّعي البَحْثُ أنّهُ أحاطَ بكُلِّ تلكَ الأس��بابِ، أو بِجُلِّ تلكَ الدوافِعِ، بَلْ إنّهُ لم 
لَتْ مِنْها مدينةُ )الِحلّةِ(، فهذا  يُحِطْ بِكُلِّ أس��ماءِ المناطقِ والُمدُنِ التي تَشَ��كَّ
ا يحتاجُ إلى )بحث( مُوسّعٍ، و )دراسة( شاملةٍ أكثر تفصيلًا  ّ الأمرُ وما قَبْلَهُ مِم
صَتْ للحلّةِ أو أتَتْ على ذِكرها،  وأبعدَ اس��تيعابًا للمصادرِ والمراجعِ التي خُصِّ
يطُ بِهِ  هُ، وُحت إذْ إنّ ذلكَ قميٌن بأنْ يَقِفَ على نتائجَ وخُلاصاتٍ تَفي الموضوعَ حقَّ

مِنْ جوانبِهِ المختلفةِ.
وقد حاولَ هذا البَحثُ - في صفحاتِهِ المعدودة - أنْ يَرْجِعَ بأس��ماءِ المناطقِ 
التي ذُكِرَ أنّها كانَتْ جزءًا مِنَ الحلّةِ، أو أنّها نُسِبَتْ إليها، إلى أصُولهِا اللغويّة 
التي اشْتُقّتْ مِنْها، أو إلى الُجذُورِ الأولى التي صِيغَتْ مِنْها تلك الأسماءُ، وقد 
تأتّى ذلكَ بالرجوعِ إلى كُتُبِ البلدانِ، والمعجماتِ اللغويّةِ بالدرجةِ الأس��اسِ، 
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وإلى المصادر والمراجِعِ الُأخَر أيضًا؛ ليتسنّى عن طريق ذلكَ الوقوفُ على الغايةِ 
التي انعقد لأجلها البحثُ، وتحقيقُ الهَدَفِ الذي سَعَى إليهِ.

أمّا الَمنْهجُ الذي انْتُهِجَ في هذا البحَثِ فيكادُ يكونُ ثابتًا، تَرَتّبَتْ فيه أسماءُ 
ا،  ا(، ويُقدّمُ لهِذا الاس��مِ أو ذاكَ بتحديدِ موقِعِهِ جُغرافيًّ المناطِقِ تَرتيبًا )ألفبائيًّ
دَدِ، ثُمَ يُردَفُ ذلكَ بذكرِ المعنى اللغويّ للاسمِ، أو على  وما قيلَ في هذا الصَّ
وَجْهِ التحديدِ بالأثلِ اللغويّ التي اشْ��تُقّ مِنْهُ الاس��م، وانْتُزِعَتْ منْهُ التس��ميةُ، 
ا - عرّجَتْ على ذلكَ،  وقد كانَ ذلكَ بالاس��تعانةِ بكُتُبِ البلدانِ، التي - رُّمب
ا أعْرَضَتْ عَ��نْ ذلك فلم تَذكُ��رْهُ، فيكونُ المآلُ -  وذَكَ��رَتِ الأص��ل، ورّمب
والحالُ كذل��ك - إلى معجماتِ اللغةِ، أو غيرها مِ��نَ الكُتُبِ التي تَكَفّلَتْ 
رَ الأمرُ في كُلِّ ما ذُكِرَ فيُكْتفى بذكر الاس��مِ مِنْ  به��ذا الأمر، وإنْ تَعَ��ذَّ
َّ��بَبِ الكامِنِ وراءَهُ، لكن مِعَ الإش��ارةِ إلى ذلكَ في نهايةِ كُلِّ  دونِ ذكر الس
ةٍ تُوجِزُ أهمَّ  موضِ��عٍ، وبعدَ أنْ ذُكِرَتِ المواضِعُ مُتَسَلْسِ��لةً، خُتِمَ البَحْثُ بخاتِم
النتائ��جِ التي خَلَصَ إليها البحثُ في هذا الموضوعِ، أعْقَبَ ذلكَ قائمةٌ بالمصادرِ 
والمراجِ��عِ التي اعْتَمَدَتْها وعَوّلَتْ عليها مظانُّ هذه الصفحاتِ، فكانتِ الموارِدَ 

تَهُ. التي اسْتقى مِنْها هذا البَحْثُ مادَّ
ا لم  ّ ولا يفوتُن��ي الذّكُرُ، وتَتَعَدّاني الإش��ارةُ إلى القولِ إنَّ هذا البَحْثَ مِم
، ويُجانِفُ الحقيقةَ،  ا لم يُسْبَرْ غَورُهُ، فهذا ما يُجافي الحقَّ ّ يُسْ��بَقْ إليهِ، ومِم
ا ذَكَرَهُ القدماءُ، وأش��ارَ إليهِ المحدث��ونَ، ومِنْ ذلكَ - مَثلًا -  ّ فالموضوعُ مِم
كت��اب المحامي جمال بابان )أصُول أس��ماء الُمدن والمواق��ع العراقية(، وقد 
تضَمّنَ الكتابُ أس��ماءَ عَدَدٍ مِنَ الُمدنِ والمواق��عِ العراقيّةِ القديمةِ والحديثةِ، 
ومنْه��ا الحلّةُ، وبيانَ أصولهِ��ا التي جاءَتْ مِنها، لكنّهُ لم يتوسّ��عْ في ذِكرِ 
المواقِعِ الحلّيّةِ كلّها؛ لكونِ الكتابِ أشملَ مِنْ ذلكَ، ولم يُعرّجْ - كثيرًا - 
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؛  على الأصولِ اللغويةِ؛ لكونِ الكِتابِ غَيرَ معنيّ بهذا الجانِبِ مِنَ الدراس��ةِ
تَ مِنْ )أسماءِ المناطق  لذلك كانتْ جِدّةُ هذا البَحْثِ تَكمنُ في جَمْعِ ما تشَتَّ
الحليّ��ة القديمة(، وضَمِّ ما تَباعَ��دَ مِنْها، والبحثِ في )أصولهِا اللغويةِ( التي 
ج��اءَ مِنْها، فالبحثُ بالدرجةِ الأس��اسِ في )التأصيلِ اللغويّ( لأس��ماءِ تلكَ 
ليهِ طبيعةُ البحثِ  ا تُم ّ المناطقِ، وإنْ عَرَضَ ش��يءٌ غيرُ ذلكَ خلالَ ذلكَ فهُوَ مِم
وخُطواتُ��هُ الإجرائية؛ لذل��كَ انْعَقَد العَزْمُ، وآلَتِ النيّ��ةُ إلى الَخوضِ في هذا 
ا تَيسّ��رَ لَهُ، وأُتيحَ أمامَهُ أنْ يُسَ��لّطَ الضوءَ على هذا  الموضوعِ الذي سَ��عى ِمب
الجانِ��بِ المعرف��ي الذي لا يقِلُّ أهمي��ةً عَنْ غيرِهِ مِنَ الجوان��بِ، إذا لم يَكُنْ 
قعةِ الجغرافيةِ مِنْ بَلَدِنا، والأمَلُ، كُلُّ الأمَلِ أنْ  أهَمّها، في دراس��ةِ هذه الرُّ
يك��ونَ هذا البَحْثُ توطِئةً لبَِحْثٍ يُلَمْلمُِ جوانِبَ الموضوعِ مِنْ أطرافِهِ جميعِها، 

َّ��دادُ.     ومِنَ الِله التوفيقُ والس
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الأصول اللغوية لأسماء الُمدن الحليّة
)الإسكندريّة(، يُرجّحُ بعضُ الباحثيَن أنَّ الإسكندرية التي هي مِنْ أعمالِ .11

مدين��ةِ الحلةِ هِيَ غيرُ ناحية الإس��كندرية التابعة إلى قضاءِ المس��يّبِ، إذْ إنّ 
سَتْ عامَ 1917 م، وإنَّ الأولى هِيَ مدينةٌ أخرى اندثرتْ  الأخيرةَ كانَتْ قد أُسِّ

بالقربِ مِنَ الإسكندرية الجديدةِ)1(.
وبصَرْفِ النظرِ عَنِ الموقعِ الذي تش��غلُهُ مدينةُ الإس��كندريةِ، والمحلّ الذي 
كان��تْ فيهِ، فإنّ المصادرَ والمراجِعَ القديمةَ والحديث��ة التي ذكرتِ الحلّةَ أو 

بابلَ أوْردتْ هذه المدينةَ مِنْ ضمنِ أعمالهِا ومُدُنِها)2(.
أمّا تَسْميتُها فيكادُ يُجْمِعُ الذينَ أرّخُوا لَها أنّها جاءَتْ مِنِ اسمِ الاسكندر 
المقدونيّ )ت 323 ق. م(، إذْ يُذكرُ أنَّ الإس��كندر بنى ثلاثَ عش��رةَ مدينةً، 
سمّاها كُلَّها باسمِهِ)3(، وهذه التي في بلادِ الرافدينَ، أو في بابلَ مِنها كانَتْ 

إحداها.
وي��رى بَعضُه��م أنّ الإس��كندرَ ذا القرنيِن مَرّ بالع��راقِ مِنْ بيِن م��ا مَرّ بِهِ 
مِ��نْ أراضٍ، وحَفَ��رَ فيها نَهْرًا كبيرًا مِنَ الفراتِ إلى الس��ماوةِ، وسَ��مّاهُ نَهْرَ 
هْرِ)4(، ويبدو أنّ  الإس��كندريّةِ، وشَيّدَ على صَدْرِهِ قريةً سَمّاها باس��مِ ذلكَِ النَّ

   . هذا الاسمَ قَدِ اسْتقرَّ عُنوانًا لهذا المحلِّ
)الأميرية(، لم يُذْكرِ الكثيرُ عَنْ هذا الموضعِ قديًما ولا حديثًا، فكُلُّ ما .22

قيلَ فيه أنّهُ »مِنْ قرى النيلِ مِنْ أرضِ بابلَ، يُنْسَبُ اليها أبو النجْمِ بدرُ بنُ جَعْفَرٍ 
لضّرير الش��اعر....<)5(، وهُو الملقّبُ بالأميريّ)6(، أمّا تسميتها فلم يَرِدْ غيرُ أنّها 

مَنسوبةٌ إلى الأميرِ)7(، ولم يُحدّدِ الأميرُ المقصودُ بهذه التسميةِ.
)باب��ل(، ذكَرَ البلدانيونَ ف��ي التعريف بـ )بابل( أنّها »اس��مُ ناحيةٍ، منها .33

الكوف��ةُ والحلّةُ<)8(، وأنّها »قريةٌ كانَتْ على ش��اطئ نَهْرٍ مِ��نْ أنهارِ الفراتِ 
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بأرضِ العِراق في قديِم الزّمانِ<)9(، أمّا تَس��ميتها فَقدْ جاءَتْ فيها أقوالٌ، لَعلَّ 
مِنها:

أنّ بيوراس��ب الذي بنى مدينةَ بابلَ اشْ��تَقَّ لَها اسْمًا مِنَ المشتري؛ »لأنّ  بابلَ 
باللسانِ البابليّ الأوّلِ اسمٌ للمُشتري«)10(.

َا حُشِ��روا  .أ أنَّ الَله تعالى قَدْ حَشَ��رَ الناسَ إلى بابلَ، فاجتمعوا ينظرونَ ِمل
لَهُ، فق��امَ بينَهُم مُنادٍ ينادي: مَنْ فَعَلَ كَذا وكذا فَلَهُ كذا وكذا، حتّى 
افْترقوا على اثنيِن وسبعيَن لسانًا، فانقطعَ صوتُ المنادي، وتَبَلْبَلَتِ الألسُنُ، 

يتْ بابلَ)11(. فَسُمِّ
أنّ باب��لَ كانَتْ مقامَ نبيّ الِله آدمَ×، فَلَمّا قَتَلَ قابيلُ هابيلَ مَقَتَ آدمُ  .ب

وَلَدَهُ قابيلَ، فَهَرَبَ الأخيرُ بأهْلهِِ عَنْ بابلَ إلى موضعٍ جَبَليّ، فَوقَعَتِ الفُرقةُ 
يتِ الأرضُ بابلَ؛ لأنّ بابلَ تعني الفُرقةَ)12(.    بينَهُ وبيَن أبيهِ، فَسُمِّ

، »فأصْبَحُوا وقَدْ تَفَرّقَتْ لغاتُهُم على  .ج أنّ الناسَ باتوا ولسِ��انُهم س��ريانيٌّ
يَ الَموضِعُ بابلًا  اثنيِن وس��بعيَن لس��انًا، وأصبحَ كُلٌّ يُبَلْبِلُ بلسانِهِ، فَسُ��مِّ

]كذا[«)13(.
أنّ اسمَ بابلَ في النّصوصِ المسماريّة وَرَدَ بهيأةِ )باب ايلي(، ويُدمجُ احيانًا  .د

فيصي��رُ )بابيلم(، ويعني باب الإلهِ أو باب الآلهة، وقد وَرَدَ الاس��مُ بصيغةٍ 
أخرى في اللغةِ السومريّة،ولكنّهُ يَدُلُّ على المعنى نَفْسِهِ)14(.

والملاح��ظ على الآراءِ التي قِيلَتْ في تس��ميةِ )بابل( بهذا الاس��مِ أنّ أغلَبَها 
لم يس��تند إلى دليلٍ عقليّ، أو مرتك��زٍ علميّ، فهي مجرّدُ تكهّناتٍ، أو آراءٌ 
اجتهاديةٌ لا تصمدُ أمامَ النقد؛ لذا يبدو - مِنْ بيِن الآراءِ الس��ابقةِ - أنّ الرأي 
الأخي��رَ هُوَ الأقربُ إلى القَبولِ؛ لأنّه يس��تندُ إلى ما يؤيّ��دُهُ، وهِيَ )النُّصوصُ 
المسماريّة(، وليسَ بالمستبعدِ أنْ تدُلَّ تلكَ الكلمةُ )بابيلم( على ذلكَ المعنى )باب 
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الإل��ه( إذا عُلمَِ أنَّ )بابلَ( كانَتْ معروفةً بالاهتمامِ بأمورِ )الدين( و)السّ��حر( 
وما إلى ذلكَ مِنَ المغيّباتِ.           

ديدِ مكانِ هذا الموضعِ أنّهُ »قريةٌ بِبَلَدِ الِحلّةِ، تُسَمّى بتّا .44 )بتّا(، جاءَ في َحت
طّ< )15(، ولم يُذْكر عَنْ هذهِ القريةِ الكثيرُ، أمّا تَسْميتها فيذهبُ بَعضُهم  الشَّ
إلى أنَّ أصْلَ الاسمِ فارسيٌّ يعودُ لمعبدٍ ما تزالُ أطلالُهُ شاخصةً للعيانِ في هذه 

القرية)16(، وتوجدُ اليومَ قريةٌ شمالي الحلّةِ تُسَمّى بتّة)17(.
فٌ عَنْ )بُت(،  هُ مُحَرَّ أمّ��ا الأصْلُ اللغويّ للمُفردةِ )بَتّة( فَيَذْهَبُ بَعْضُهم إلى أنَّ

نَم)18(.   والكلمةُ فارسيةُ الأصلِ، وتعني الصَّ
مِنَ التفصيلاتِ  البلدانِ الكثيرُ  لَمْ يردْ في كُتُبِ  بَرْبيسيا(،  أو  )بَربِسْما 
ا، فَهِيَ »بِكَسْرِ  بِخصوصِ هذا الموقعِ، فَكُلّ ما قيلَ فيها ضَبْطُ لَفظِها لُغويًّ
هِيَ  إذْ  ا،  جُغرافيًّ ديدُ موقعِها  الُمهْمَلةِ<)19(، وَحت السّيِن  وسُكُونِ  الثانيةِ،  الباءِ 
تَ  ْ »طسّوجٌ )20( من كُورة الُأستانِ)21( الأوْسَطِ مِنْ غربي سَوادِ بَغْدادَ«)22(، أو »َحت

غُ لإطلاقِ هذا الاسم عليها. حِلّةِ ابنِ دُبيس<)23(، ولم يُذْكر للتسميتيِن المسوِّ
)بُ��رْس(، حَدّدَ البلدانيونَ مكانَ ه��ذا الموضعِ فقالوا: هُوَ »صِقْعٌ ببابِلَ، بِهِ .55

آثارُ بُخت نَصّر، وتَلٌّ مُفْرِطُ العُلُوّ يُسمّى صَرْحَ البُرْسِ، يُقْصَدُ للنّظَرِ إليهِ<)24(، 
وهو »قريةٌ معروفةٌ قب��لَ الكوفةِ< )25(، أمّا وَصفُها فَهِيَ أجَمَةٌ فيها هُوّةٌ بعيدةُ 
رود( مِنْ طِينِها)26(،  خِذَ آجرُّ الصّرْحِ المعروفِ بـ )صَرْح ُمن القَعْرِ، أوْ أنّها بِئرٌ اتُّ
ا فَقَدِ اكتفى مَنْ ذَكَرَهُ ببيانِ حَركاتِ اللفظِ دونَ الالتفاتِ  وأمّا ضَبْطُهُ لُغويًّ
يِن  إلى المعنى وأصلِ التسميةِ، فَهُوَ عَنْدهم »بِضَمّ أوّلهِِ، وإسكانِ ثانيهِ، وبالسِّ

الُمهْملةِ<)27(.
أمّا أصلُ التسميةِ فيَرى بعضُ الباحثيَن أنَّ الاسمَ )بُرْس( واحدٌ مِنَ الأسماءِ 
الت��ي تَداولتْ على هذا الموضِعِ، فهُ��وَ بالأصلِ كانَ يُطلقُ عل��ى مدينةٍ بابليةٍ 
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رود(،  قديمةٍ، عُرفتْ أطلالُها، والبُرجُ الشاهِقُ الذي كانَ فيها باسم )برس َمن
أو )بُرس(، وهذه التسميةُ، على ما يُعتقدُ، مُحرّفةٌ مِنَ الاسمِ البابليّ القديِم لـ 
)بور س��يبا(، و )يارسيا(، ثُمَّ ذُكِرَتْ في التلمود باسمِ )بريس( و )برسيب(، 
وعندما نَقَلَه��ا الجغرافيونَ العَرَبُ، ومنهم صاح��ب )مُعجم البلدان(، نقلوها 

باسم )بِرس()28(.
فالأصلُ اللغويّ لـ )برس( هُوَ )بور س��يبا(، وهذه الأخيرةُ كَلمِةٌ آش��وريّةٌ 
مركّب��ةٌ تعني )بُرج اللغات(، وليس مِنَ المس��تبعدِ أنْ يكونَ المقصودُ بـ )برج 
اللغ��ات( هُوَ )بُرج بابل( الذي بَدأ بناءَهُ المل��كُ البابليّ ولم يتمّهُ، وهذا البُرجُ لَهُ 
رود( الذي يقعُ في )بور س��يبا(، بَ��لْ إنّ خرائبَ تلكَ  ْ علاق��ةٌ بحُط��امِ )بيرز ُمن
المنطقةِ كانتْ على مقرُبةٍ مِنْ بُرجِها الذي هُوَ ببقعةِ )كُوثى( مِنْ أرْضِ بابل، 
مرود(، و)بيوراسب(، و)الضحّاك( أسماءٌ تختلطُ  ا أنّ )النُّ ومِنَ المعروفِ تاريخيًّ
ى واحِدٍ، فهُمْ -جميعًا- في زَمنِ نبيّ الِله  فيما بينها، ولكنْ يُرجّحُ أنّها لُمس��مًّ
ا مِنِ اس��مِ  ا أنْ يكونَ أصلُ )بور س��يبا( متأتيًّ إبراهي��مَ×، ومِ��نَ الواردِ جدًّ
ا يكونانِ كلمةً  مرود(، بَلْ رُّمب )بيوراسب( أحدِ الأسماءِ التي أطْلقِتْ على )النُّ
واح��دةً، وتميّزا بفعلِ عوامِلِ التغيّ��رِ اللغويّ )29(، وهذا التغيّرُ اللغويّ هو الذي 

جَعَلَ مِنْ كلمة )بور سيبا( تكونُ )بُرس(، وتكونُ صِقعًا مِنْ أصقاعِ بابلَ.
ويُرجّحُ الدكتور طه باقر )ت 1984 م( أنّ الاسمَ الشائعَ للكلمةِ هُوَ)بورسبا( 
أو )بارس��با(، وأنَّ أصولَهُ س��ومريّةٌ، ومعناهُ: قرنُ البحرِ أو سيفُ البحرِ، و أنَّ 
سَ��بَبَ تسميتها بهذا الاسمِ هُو وقوعُها في العُصورِ القديمةِ بالقُربِ مِنْ بَحْرٍ او 

بُحيرةٍ)30(.
لَّ .66 َ ََّن�يَ� ياقوتُ الحم��ويّ )ت 626 هـ( في مُعجمِ��هِ هذا اَحلم )بَرْمَلاحَ��ة(، عَ

فقالَ: »مَوْضِعٌ في أرضِ بابلَ، قُرْبَ حِلّةِ دُبيسِ بنِ مَزيد، شرقي قريةٍ يُقالُ لها 
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: »بها قَبْرُ  َها التاريخيةَ وأهميتَها فأوردَ ذلكَ قائلًا القس��ونات<)31(، وذَكَرَ معاِمل
باروخ أس��تاذِ حزقيلَ، وقَبْرُ يوس��فَ الرّبّان ] أو الريّان [، وقَبْرُ يُوشَ��عَ، وليس 
يُوشَ��عَ بابنِ ن��ونٍ، وقَبْرُ عَزْرةَ، وليسَ عَزْرةُ بناقِلِ الت��وراةِ الكاتبِ، والجميع 
يزورُهُ اليهودُ، وفيها أيضًا قَبْ��رُ حَزْقيلَ الَمعْروفِ بِذي الكِفْلِ، يَقْصِدُهُ اليهودُ 
مِنَ البلادِ الشاس��عةِ للزيارةِ<)32(، وضَبَ��طَ لَفظَها مَنْ ذَكَره��ا، فَهِيَ بالفَتْحِ 
والح��اءِ الُمهمل��ةِ )33(، وقَدْ سَ��مّاها الرحّالةُ ابنُ بطّوط��ة )ت 779هـ( بـ )بئر 
ملاح��ة(، ووصَفَ بَعْضًا مِنْ ملامِحِها، غير أنّهُ لم يُعَرّجْ على الاس��مِ ولا على 
سَ��بَبِهِ)34(،و )بَرْملاحة( أو )بئر ملاحة( هُو المكانُ الذي يَقعُ فيه قبرُ نبيّ الله 
ذي الكِفْل×، وقد سُ��مّيتِ المنطقةُ باس��مِهِ، وإنْ كانتْ - على ما يبدو - 

بعيدةً عَنْ مقامِ القبْرِ الشريف)35(. 
خَذَهُ  ا في أرْضِ باب��لَ، اتَّ و)بَ��رْ ملاح��ة( أو )بِئر ملاحة( موضِعٌ ق��ديٌم جدًّ
نبوخذ نصّر )ت 562 ق. م( مكانًا أسْ��كنَ فيهِ اليهودَ الذي س��باهُمُ ونفاهُمْ 
مِنَ القُدْسِ، والاسمُ معروفٌ في التوراةِ بوصفِهِ أحَدَ المواضِعِ التي سَكَنَها بنو 
إس��رائيلَ)36(، وهُوَ لَفْظٌ آراميّ يتألّفُ مِنْ مقطعنِي�: )بَرْ(، ويعني الأرضَ غيرَ 
المزروعةِ، و )ملاحة( أي الملح؛ فالاسمُ مرادِفٌ للِْفظةِ )تَلّ الملِْحِ( العبريّة)37(.      

)برمنايا(، ذَكَرَ هذا الموضعَ بَعْضُ البلدانييَن فقالَ: إنّهُ مَوضِعٌ بالسّوادِ)38(، .77
وزادَ آخَرُ أنّهُ تُوجدُ قريةٌ تُعْرفُ باس��مِ )بيرمانه(، في جنوبي الِحلْةِ، على ضِفةِ 
الفُرات )فرع الحلة( اليُس��رى)39(، أمّا ضَبْطُها لَفظًا فَهيَ »بِفَتْحِ أوّلهِِ، وإسكانِ 
ثانيه، بع��دَهُ ميمٌ ونونٌ، وألفٌ، وياءٌ مُعجمةٌ باثنتيِن مِنْ تحتِها، وألفٌ< )40(، ولم 
يُعْرفْ مِنْ أصلِ هذهِ الكلمةِ بِصِيغها المختلفة غَيرُ أنّها تَعودُ إلى أصولٍ نبطيّةٍ)41(.

)بزيقيا(، لم يُذكر عَ��نْ هذا الموضعِ غيرُ قولِ ياقوت الحمويّ: »بالفَتْحِ ثُمَّ .88
الكَسْرِ، وياءٍ س��اكنةٍ، وكَسْ��رِ القافِ، وياءٍ، وألفٍ، قريةٌ قُرْبَ حِلّةِ بني 



167

أسماءُ المناطقِ الحِلِّيَّةِ القَديمَةِ بحثٌ في الُأصولِ اللُّغَوِيَّةِ

مَزْيد مِنْ أعْمالِ الكوفةِ<)42(، ونَقَلَ هذا القولَ ابنُ شمائلَ القُطيعيّ البغداديّ 
)ت 739 هـ( في )مراصد الاطلاع على أس��ماء الأمكنة والبقاع)43(، والسيدُ 
محمود ش��كري الألوس��يّ )ت 1342 هـ( في )أخبار بغ��داد وما جاورها من 
بٌ دعا إلى تسميتِهِ بهذا  البلاد()44( ولم يُعرفْ لهذا الموضع أصلٌ لُغويّ، أو سَ��بَ

الاسم. 
)بَغلّة(، جاءَ في وَصفِ هذا الموضِعِ أنّهُ بلدةٌ قريبةٌ مِنَ الِحلّةِ، وهي مشهورة .99

بالعراق)45(، ومِنَ الراجِحِ أنْ يكونَ هذا الموضِعُ هُوَ نَفْسُهُ المسمّى )بَغَلّ(، فَقَدَ 
رْهمِ البغلّيّ أنّ البغلّيّ نس��بةً  ج��اءَ في وَصْفِ هذا الأخيرِ عندَ الحديثِ عَنِ الدِّ
إلى مدينةٍ يُقالُ لها )بغل( قريبة من بابل، بينهما فَرْسَ��خٌ تقريبًا، مُتّصِلٌ بِبَلدةِ 

الجامعيِن، تجدّ فيها الَحفَرَة، الغسالون والنباشون)46(.
وضَبَطَ مَنْ ذَكَرَ لَفْظَ هذا الموضعِ فأشارَ إلى أنّهُ بِفَتْحِ أوّلهِِ وثانيهِ، وتشديد 
فَهُوَ »نسبةٌ إلى )بَغَلّ(،  مِنْهُ الاسمُ  ثالثِهِ أو )بَغَلّي()47(، أمّا الأصلُ الذي جاءَ 
وَهُوَ اسمُ يَهوديٍّ ضَرَبَ تلكَ الدراهِمَ، وكانُ يُعْرفُ بـ )رأس البَغل(، والبَغَلّيّةُ 
تُسَمّى قَبْلَ الإسلامِ بالكسرويةِ، فَحَدَثَ لها هذا الاسمُ في الإسلامِ<)48(، ومِنَ 
ا لَهُ، فَصَارَ يُعْرفُ  الراجِحِ أنْ يكونَ اليهوديّ قدِ اتّخَذَ مِنْ هذا الموضِعِ مَقَرًّ
لِّ عَمَلهِِ.  باسمِهِ، وليس بالمستغربِ أنْ يكونَ اسمُ ضاربِ الدراهمِ عنوانًا ِمحل
10. )الجامعيِن(، وَصَفَ ياقوتُ في مُعْجَمِهِ هذا الموضِعَ مِنَ الحلّةِ فقالَ: »هُوَ 
حِلّةُ بني مَزْيدَ التي بأَرْضِ بابِلَ على الفُراتِ، بَيَن بَغدادَ والكُوفةِ، وهِيَ الآنَ 
وقَدْ  الِحلّةِ،  فِي  وكيفيّتَها  عمارتِها  تاريخَ  ذَكَرْتُ  قَدْ  آهِلَةٌ،  مدينةٌ كبيرةٌ 
أخْرَجَتْ خَلْقًا كثيرًا مِنْ أهْلِ العِلْمِ والأدبِ، يُنْسَبُونَ الِحلّيّ<)49(، وذُكِرَ للحِلّةِ 
مَواضِعُ أُخَرُ غَيرُ الذي ذُكِرَ، فَهِيَ عِنْد بَعضِهم إحدى مُدنِ الكوفةِ)50(، أو 
هِيَ تَقَعُ غربَ نهر سورا)51(، أو هِيَ بِقربِ المدائنِ على الفراتِ، ولَها رستاقٌ 
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»والجامعانِ  فقالَ:  المحدثيَن  أحدُ  مَوضِعَها  دَ  وحَدَّ الَخصْبِ)52(،  عامِرُ  عظيمٌ 
الشّمسِ  مَرَدّ  جامِع  بيَن  يَقَعُ  الذي  المكانُ  هي  الجامعيِن(  تُصبحُ  )بالإضافةِ 
 37 عامَ  طالب×  أبي  بن  عليّ  الإمامُ  فيهِ  حلّ  )الذي  الحاليّة  الحلّةِ  شمالَ 
الشاوي جنوبَ  الإمام في  الذي فيه مقام  (، والجامعِ  إلى صفّني مُتوجّهًا  هـ 

الحلّة<)53(.
ا يُذْكرُ بلفظِ الُمثنّى المجرورِ)54(، ولمْ  ّ ا فَهِيَ في اللفظِ مِم أمّا ضَبْطها لُغويًّ
بَبِ الذي دعا إلى تسميةِ هذا الموضِعِ بِاسمِ )الجامعيِن(، غيرَ أنّ  يُشَرْ إلى السَّ
غًا مُناسبًا لَهُ، فَرَجّحَ بَعْضُهم أنَّ أصْلَ هذهِ  الدارسيَن حاولوا أنْ يَلتمسوا مُسوِّ
مِنْهُ)55(،  ثُمَّ بُنيَ الآخرُ قريبًا  التسميةِ يَرْجعُ إلى جامِعٍ بُنيَ في ذلكَ الموضِعِ، 
فَقَدْ »ذكر البلاذريّ ] )ت 279 هـ([ أنّ خالد القسري ] كذا [ حَفَرَ نَهْرًا 
في  هرُ  النَّ هذا  كاَن  ولّما  باسمِهِ،  قَصْرًا  بالقريةِ  واتّخَذَ  الجامِعِ،  نَهْرَ  سمّاهُ 
ا كانَ الجامِعُ المذكورُ قريبًا مِنها أيضًا<)56(، وذُكِرَ  مَنْطقةِ الكوفةِ، فَرُّمب
أيضًا أنّ جَيشَ المأمونِ التقى بأبي السرايا في موضِعٍ يُقالُ لَهُ الجامعُ بيَن بغدادَ 
والكوفةِ، وقد سُمّيَ هذا الموضِعُ بَعدئذٍ بــ )الجامعيِن()57(، ويُذكرُ أيضًا 
دثِ والقديِم)58(، وقَدْ وَرَدَتْ غيرُ تلكَ الأقوالِ  رُّ بالجامعيِن اُحلم ُ أنّ نَهرَ سورا َمي
في الأصلِ الذي اشْتُقَّ مِنْهُ اسمُ )الجامعيِن(، وهي )الأقوال( وإنْ اختلفتْ في 
مِعُ على أنَّ هناكَ جامعيِن كانا أصلًا في ذلكَ الموضِعِ،  ْ ها تُج مشارِبها  غيرَ أنَّ

فَنُسِبَ ذلكَ الموضِعُ إليهما، وصارَ يُعرَفُ باسميهما معًا.
وقعِ الحلّ��ةِ، فقالوا: إنّها 1111 )الِحلّ��ة(، حَدّدَ البلدانيونَ الموضِ��عَ الُجغرافيّ ِمل

هْرُ على طُولهِا،  تَدُّ هذا النَّ ْ مدينةٌ كبيرةٌ مُستطيلةٌ تَقَعُ غَرْبَ نَهْرِ الفُراتِ، إذْ َمي
ويَقْسِ��مُها على قِسْ��ميِن، وهِيَ في موضِعٍ محصورٍ بيَن بَغْدادَ والكوفة، تَبْعُدُ 
ا، وتَبعُدُ عَنْ بابلَ خَمْسةَ أميالٍ)59(، وأشارتِ المصادرُ  عَنِ الأولى سِتّيَن فَرس��خً
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والمراجِ��عُ إلى أنَّ مَوضِعَ )الِحلّة( قَ��دْ أخَذَ مَوضِعَ الجامعيِن الذي مَضى بيانُهُ، 
 ُ وقَ��دْ ذَكَ��رَ مَنْ أوردَ هذا الموضِ��عَ الكثيرَ مِنَ الأوصافِ والملام��حِ التي تُبّني

مكانةَ الحلّةِ، وتُبرزُ شأنَها مِنْ بيِن الُمدنِ الُأخَرِ.
أمّا الأصلُ اللغويّ الذي جاءَتْ تس��ميةُ )الحلّة( مِنْهُ، فَقَدْ وَرَدَتْ فيهِ أقوالٌ، 

كنُ إجمالُها بما يأتي: ُمي
زولُ وفيهم كَثْرةٌ، أو القَومُ الذين يجتمعونَ في محلّتِهم)60(.** الِحلّةُ: القومُ النُّ
الحلّةُ: شَ��جَرَةٌ ش��ائكةٌ تكونُ أصغرَ مِنَ العوسَجِ )61(، ومِنْ هذا المعنى **

جاءَ أنَّ )الِحلّة( في الأصلِ أجَمَةٌ كانتْ تأوي إليه السّباعُ )62(.
الحلّةُ: المكانُ الذي حَلَّ بِهِ بنو مَزْيدٍ الأسديونَ)63(.**

الحلّةُ: الموضِعُ الذي حلّتْ فيه عِدّةُ مُدُنٍ كانتْ مُزدهرةً كمدينةِ بابل الأثريةِ **
ومدينةِ كيش ومدينةِ برس نمرود ومدينة نُفّر وبعض الُمدنِ السومريّة)64(.

و)الِحلّةُ( لَفظًا بالكَسْرِ والتشديدِ، وهِيَ عَلَمٌ لعدّةِ مواضِعَ، أشهرها حِلّةُ 1212
بن��ي مَزيدٍ )65(، وهِ��يَ المقصودةُ بهذا البح��ث؛ إذْ إنّ الآراءَ الت��ي قِيلَتْ، وإنِ 
اخْتَلَفَ��تْ، فإنّها تَدُلُّ عل��ى معنى )الِحلّ( و )الُمكُوث( في م��كانٍ ما، وحِلّةُ 
تَها العديدُ مِنَ  ْ بن��ي مزيدٍ هِيَ التي اتّخَذَها المزيديونَ موطنًا لَهُمْ، وانْدرَجتْ َحت

المناطِقِ التي صارتْ مِنْ ضِمْنِ لوائها.     
)الخالص��ة(، لَمْ يردْ عَ��نْ هذا الموضعِ الكَثيرُ مِ��نَ المعلوماتِ، فقد جاءَ 1313

ف��ي وَصْفِهِ أنّهُ قريةٌ في الصدرين، و)الصدرين( أحد أعمال الحلة، ويُنس��بُ 
للخالصِةِ أحمد الخالصيُّ ابنُ أبي الغنائمِ محمدِ بنِ زيدٍ، مِنْ أحفادِ محمدِ بنِ 
الَحسَ��نِ الزاهدِ، ويقال لوِلْدِهِ: بنو الخالصيّ، و هؤلاء كانوا أهلَ بَيْتِ رياسةٍ 
َّ��بَبُ الذي دَعا إلى تس��ميةِ هذا الموضِعِ بِهذا  وزُهْدٍ بس��ورا)66(، ولم يُعرفِ الس

الاسم.
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دادخ أو دارخ، ذَكَ��رَ الش��يخُ يوس��فُ كركوش في )تاري��خ الحلّة( هذا 1414
الموضعَ مِنَ الحلّةِ فقالَ: »مِنْ أعمالِ الِحلّةِ، ومِنْ توابعِهِ الشرقيةِ، التي هِيَ اليومَ 
قريةٌ مِنْ قُرى الِحلِّةِ، تابعةٌ لقضاءِ الهاشِميّةِ، وتُسَمّى الآنَ باسم )الشرفة(« )67(؛ 
وق��د اعتمَدَ الش��يخُ كركوش في كلامِهِ على ه��ذا الموضِعِ على ما جاءَ في 
كتابِ )عمدة الطالب(، فقد ج��اءَ ذِكرُهُ في هذا الكتابِ عِنْدَ الحديثِ عَنْ 
بني ش��كر العلوييَن، ذلكَ بأنّ لهم بقيةً بالش��رفةِ مِنْ دادخ أحد أعمال  البلادِ 
الحلّيّة )68(، وعلى الرغمِ مِنْ ورودِ ذكْرِ اس��مِ هذا الموضِعِ غير أنّ الأصلَ الذي 

اشْتُقّ مِنْهُ لم يُعرفْ.
)الزاوي��ة(، جاءَ ذكرُ ه��ذا الموقعِ عَرَضًا في كت��اب )عُمدة الطالب(، 1515

إذْ أوردَهُ صاحِ��بُ الكتابِ ف��ي حَديثِهِ عَنْ عَضُدِ الدي��نِ أبي محمد عبدِ الله 
ب��ن نميّ الذي جَهّزَهُ أبوهُ إلى العراقِ، فَتَوجّهَ إلى الس��لطانِ غازان بنِ أرغون، 
فأقْطَعَهُ الأخيرُ موضِعًا وَصَفَهُ بالنفيسِ بولايةِ الحلّةِ، بالصدرينِ مِنْهُ، بموضِعٍ 
يُقالُ لَهُ الزاويةُ، فيهِ عِدّةُ قُرى جَليلةٍ )69(، وحدّ الشيخُ يوسف كركوش هذا 
الموض��عَ فقالَ: »ولا يزالُ في وقتِنا الحاضرِ موضعٌ في قضاءِ الهاش��ميةِ يُعرفُ 

بالزاويةِ<)70(، ولم يُذكر مَعَ هذا المحلّ السّبَبُ الذي دعا إلى التسميةِ بِهِ.
)سُ��ورى( أو )س��ورا(، وُصِفَ هذا الموضِعُ بأنّهُ ف��ي أرضِ بابلَ، أو قَريبٌ 1616

��ريانييَن )71(، أمّ��ا مكانُهُ فإنّهُ في بدايةِ انْقس��امِ نَهرِ  منه��ا، وأنّه مدينةُ السُّ
رّ بطساسيجَ  ُ ى باسمِ هذا الموضِعِ َمي هْرَ الُمسَ��مّ الفراتِ، وذَكَر البلدانيونَ أنّ النَّ
هْر يَبْدأ  ى بـ )سُ��ورا(، بل إنّ أوّل جري��انِ هذا النَّ مختلفةٍ أوّلُها الموضِعُ المس��مّ
بَبُ هُوَ الذي دعا إلى أنْ يَتَسَمّى أحدُهما باسمِ  ا يكونُ هذا السَّ مِنها )72(؛ ورّمب

الآخَر؛ ولقُربِ هذا الموضِعِ مِنَ الكوفةِ، فَقدْ عُدّ مِنْ نواحيها)73(. 
فِقَ على أنّ��هُ مَضْمومُ الأوّلِ، وأنّهُ  ا اتُّ ّ أمّ��ا ضَبْطُ لَفْظِ ه��ذا الموضِعِ فإنّهُ مِم
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��ا يكونُ مقصورًا على وَزْنِ بُش��رى، غير أنّ رَس��مها يُكتبُ عادةً بالألفِ  ّ مِم
القائمةِ)74(، وقد يُذْكَرُ الاس��مُ بالشيِن فيقالُ: )شُ��ورى( و )شُورا(، وأضيفَ 

إليها لاحقًا أسماءٌ أُخرُ فقيلَ: )الهاشميات(، و )شُوشى()75(.
و )سُ��ورا( كلمةٌ عبريّةٌ، معناها الأرضُ الُمنخفضةُ، وتس��ميتُها ترجعُ إلى 
عُهودٍ قديمةٍ؛ إذْ يُروى أنْ ملكَ النّبَطِ )دوان( كانتْ لَهُ فتاةٌ اسْ��مُها )سُ��ورا(، 
وهِيَ أمّ سابورَ بنِ أردشيرَ، وهو مِنْ مُلوكِ الساسانييَن، وقد كانَ مِنْ عادتِهم 
تسميةُ مشاريعهم الكُبرى بأس��ماءِ أبنائهم؛ لذلكَ سُمّيتْ هذه المدينةُ ونَهرُها 

باسمِ تلكَ الفتاةِ)76(. 
تَ الِحلّةِ، 1717 ْ دَ البلدانيونَ هذا الموضِعَ فكانَتْ عِندَهم قريةٌ َحت )شُوشَ��ة(، حَدَّ

في موضِعٍ يُقالُ لَهُ: بر ملاحة، شرقي قريةٍ يُقال لها: قسونات )77(، أو هِيَ »قريةٌ 
بأرضِ بابلَ، أس��فلَ مِنْ حِلّةِ بني مَزْيدَ، بها قَبْرُ القاس��مِ بنِ موسى الكاظِم بنِ 
جَعْفرٍ الصادقِ، وبالقُرْبِ مِنها قَبْرُ ذي الكِفْلِ، وَهُوَ حزقيل، في بر ملاحة<)78(، 
أما الأصلُ اللغويّ لهذا الاس��مِ فلم يُحدّدْ حتّى عِندَ أصحابِ المعجماتِ، فَهُوَ في 
)تكملة( الصاغانيّ )ت 650 هـ(، وفي )القاموس المحيط( للفيروز آباديّ )ت 
بيدي )ت 1205 هـ( بالمعن��ى الذي ذَكَرَهُ  817 ه��ـ(، وفي )تاج الع��روس( للزَّ

البلدانيونَ )79(، فلم تُرجَعِ المفردةُ إلى أصلها، ولم يُعرفْ أصلُ اشتقاقها.
)الصدرينِ(، لم يُفردْ لهذا الموضعِ اسْ��مٌ مُس��تقلٌّ مِنْ بيِن الأس��ماءِ الُأخر 1818

ا ذُكِرَتْ بَعضُ الأعمالِ التابعةِ لَها، فَعُدَّ هذا الموضعُ مَعلمًا  للمُدُنِ الِحلّيةِ، وإّمن
مِنْ معالمِ الِحلّ��ةِ، فَمِمّا ذُكِرَ مِنْ أعمالهِِ )الخالصة( و )الزاوية(، وقد مَضى 
ذِكرُهما، ومّما يُزادُ عليهما مِنْ أعمالٍ )العِكْرش��ة( و )هِرْقلة(، وس��يأتي 

الحديثُ عَنهُما لاحقًا إنْ شاء الُله تعالى.
دِ المكانُ الذي يَقَعُ فيهِ هذا الموقِعُ، فكُلُّ ما قيلَ فيهِ 1919 رَوَاتُ، لم يُحدَّ الصَّ
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الَمزْيديّةِ )80(، أمّا أصلُها اللغويّ فَيبدو  قَرْيةٌ مِنْ سَوادِ الِحلّةِ  إنّهُ  دَدِ  بهذا الصَّ
ررةُ في اللغةِ تَعني صِغارَ النبتِ )81(، وقد يكونُ الاسمُ  أنّهُ جَمْعُ صَروةٍ، والصَّ

رَوات( متأتّيًا مِنْ هذا المعنى؛ ذلك لما بيِن الأرضِ والنباتِ مِنَ التلازم. )الصَّ
)صَرِيفين(، عُدَّ هذا الموضعُ قريةً مِنْ أعمالِ الِحلّةِ المزيديةِ )82(، وقيلَ إنّهُ 2020

»نَهْرٌ يَتَخَلَّجُ مِنَ الفُراتِ«)83( أمّا أصلُهُ الاشتقاقيّ فيُرجّحُ فيهِ وَجهانِ، أحَدُهما، 
، ومعن��اهُ لَهُ دِلالاتٌ مختلفةٌ، مِنْها  أنّهُ مُشْ��تَقٌّ مِنَ الصريفِ، وهُوَ بذلكَ عربيٌّ
رْعِ، أو هُوَ الَخمْرُ الطّيبةُ، أو هُوَ صَوتُ  اللب�نُ الذي يَنْصَرفُ وهُوَ حارٌّ عَنِ الضَّ
ريهِ مجرى  ��ا، والعَرَبُ تُج الأني��ابِ والأبوابِ، والوجهُ الآخرُ أنْ يكونَ أعجميًّ
الاسمِ الواحدِ، وتُلزمُهُ الإعرابَ كما تُلزمُ الأسماءَ المفردةَ التي لا تنصرفُ)84(، 
ا، وهُوَ على هذه الصيغةِ يكونُ  فيك��ونُ بالضمّةِ رَفعًا، والفتحةِ نَصْبًا وجَ��رًّ
كلِ لَفظًا مجهولَ المعنى دلالةً، إذْ لم يُحدّدِ المعنى الذي يَدُلُّ عليهِ.   معروفَ الشَّ

ا 2121 دِ أصحابُ كُتُبِ البلدانِ هذا الموضعِ مِنَ الحلّةِ، وإّمن )العتائ��ق(، لم يُحدِّ
أش��ارَ إليهِ أصحابُ المعجماتِ في حَديثهم عَ��نِ الأصلِ اللغويّ )ع ت ق(، فَهيَ 
ةِ )85(، وعلى الرغمِ مِنْ مجيءِ  ةِ الَمزْيَدِيَّ عِندهُم قريةٌ بِنَهرِ عيس��ى شَ��رْقِيّ الِحلَّ
هذا الموضعِ في معاجمِ اللغةِ، غير أنّ أصلَهُ الذي اشْتُقّ مِنْهُ بَقي غيرَ معروفٍ، 
لٍ دقي��قٍ، فللجذر اللغويّ )ع ت ق( عدّةُ معانٍ،  دٍ بِشَ��كْ أو في الأقلّ غيرَ مُحدَّ

ولم يُحدّدِ المعنى الذي أُخِذَ مِنْهُ اسْمُ )العتائقِ(.
، فأبدلَتِ  والجدي��رُ بالذكرِ أنَّ لَفظَ )العتائق( قَ��دْ طَرَأ عليهِ إبدالٌ صوتيٌّ
الهمزةُ ياءً، والقافُ جيمًا، فصارتِ )العتايج(، وهي اليومَ تُعرفُ بهذا الاسمِ)86(.

)الغامريّة(، لم يَتَعَدَّ وَصفُ هذا الموضعِ ما جاءَ في )معجم البلدان(، ففيه 2222
أنّ��هُ »قري��ةٌ في أرضِ بابلَ قُرْبَ حِلّةِ بني مَزْيدَ، مِنْه��ا كانَ أبو الفَتْحِ بنُ جيّاءٍ 
الكاتِب الش��اعِر« )87(، وما جاءَ في )مراصد الاطال�ع(، فَهُوَ فيه »قريةٌ مِنْ 
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أرضِ باب��لَ قُرْبَ حِلّةِ بني دُبيس<)88(، ول��م يُذكر في المصدرينِ كليهما، أو 
خذَ مِنهُ عَلَمًا لاسمِ هذا الموضعِ. في غيرهما مِنَ المصادرِ الأصلُ اللغويّ الذي اتُّ

ا ذَكَرَهُ 2323 )قناقيا(، لم يُذكرْ هذا الموضعُ في كُتُبِ البلدانييَن القُدماءِ، وإّمن
الش��يخُ يوس��فُ كركوش في كتابِهِ )تاريخ الحلّة(، فقالَ عنهُ: »هِيَ مِنْ قُرى 
الحلّةِ الجنوبيّة، لم أعثر على ذِكْرٍ لَها في كُتُبِ معاجمِ البلدانِ، غير أنّ اسمَها 
كوكِ القديمةِ، ووَرَدَ ذِكرُها في حكومةِ المشعش��عيَن، وهي  وَرَدَ ببع��ضِ الصُّ
تُعرفُ اليومَ )بجناجة(« )89(؛ إذْ إنَّ مِنْ عادةِ الس��كّانِ في سَ��وادِ العِراقِ أنْ يقلبُوا 
القافَ جيمًا )90(، وسواءٌ أكانَ اللفظُ بصيغتهِ القديمةِ، أمْ بصيغتِهِ التي آلتْ إليها 
لمْ يُعْرفِ الأصلُ الذي اشْ��تُقّتْ مِنْهُ، إذْ ل��م يُعرّجْ أحَدٌ على هذا الأمرِ ولم يُذْكر 

أصلُهُ اللغويّ الذي كانَ عليه.
َ موقعَهُ فأش��ارَ إلى 2424 (، ذَكَرَ ياقوتُ في معجمِهِ هذا الموضعَ، وعّني ُ ـْني )قُـبِّ

أنّهُ اس��مٌ أعجميّ وولايةٌ بالع��راقِ)91(، وفي محلٍّ آخرَ مِ��نْ كتابِهِ ذَكَرَ حادثةً 
جَ على هذا الموضعِ فأشارَ إلى أنّهُ قريةٌ بالقُربِ مِنْ جِسْرِ سوراءَ)92(،  تاريخيّةً، فَعَرَّ
وزادَ صاحبُ )مراصد الاطلاع( في وَصْفِ هذا المحلِّ فقالَ: »لا يُعْرفُ بهذا الاسمِ 
بالع��راقِ غيرُ مَوضِعٍ فوقَ الأنبارِ، بِهِ س��كورٌ، تُتعاهدُ في كُلِّ سَ��نَةٍ تَرُدُّ الماءَ 
عِنْ��دَ زيادةِ الفُراتِ عَنْ نواحي دُجيلٍ ونَهْرِ عِيس��ى، انْفَتَحَ بَعْضُها في آخِرِ ولايةِ 
الُمسْتَعْصِمِ، فَغَرِقَتْ نواحي دُجيلٍ ونَهْر عيسى حَتّى دَخَلَ الماءُ إلى محالِّ الجانِبِ 
الغربيِّ مِنْ بَغدادَ<)93(، أمّا صاحبُ )تاريخ الحلّة( فوافقَ بيَن القوليِن، فأوضحَ أنَّ 
هذا الاسمَ هُوَ اسْمٌ أعجميّ، وقريةٌ في سوادِ الحلّةِ)94(، ثُمَ زادَ بَعدَ ذلكَ »أنّ هذهِ 
<)95(، وإذا عُرِفَ أصلُ هذا الموضِعِ، فإنَّ  القريةَ خَرِبَتْ في الَقْرنِ السابِعِ الهِجريِّ
مِّ ثُمَّ الكَسْرِ  ضَبْطَ لَفظِهِ قَدْ أشارَ إليهِ جَميعُ مَنْ مَرّ ذِكرُهُ، فَهُوَ عِندَهُم »بالضَّ

ت، وآخرُهُ نُونٌ<)96(. ْ شْديدِ، وياءٍ مُثنّاةِ مِنْ َحت والتَّ
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دَ أصح��ابُ كُتُبِ البلدانِ موضِ��عَ هذا المكانِ 2525 )قَصْ��رُ ابنِ هُبيرة(، حَدَّ
فقالوا: إنّهُ بيَن بغدادَ والكوفةِ، إذْ يَبعدُ عَنْ بغدادَ اثني عَشَ��رَ فرسخًا، وعَنِ 
الكوفةِ ثمانيةَ عَشَرَ فرسخًا )97(، وزادَ بعضُهم في تحديدها فقالَ: »وهِيَ على 
نَهَ��رٍ يَأْخُذُ مِنَ الفُراتِ يُقالُ لَهُ: الصراةُ، وَبنَي� )قصر ابن هبيرة( وبيَن مُعْظَمِ 
الفُراتِ مِقْدارُ مِيليِن إلى جِسْ��رٍ على مُعْظَمِ الفُرات يُقالُ لَهُ: جِسْ��ر سُورا«)98(؛ 
ونَظَرًا للموق��عِ الجغرافيّ لهذا الموقعِ، ووجودِ الأس��واقِ الجيدةِ، والحمّاماتِ 
هود،  الكثيرةِ، وما في القَصْر مِنْ أخلاطٍ مِنَ الناسِ تنوّعتْ بيَن الهُنود، والشُّ
جار، فقد عُدّ هذا المكانُ مِنْ أعمر نواحي السّوادِ قبلَ  والعُمّال والكُتّاب والتُّ

بناءِ الحلّةِ )99(.
َنْ بناهُ، وهُوَ يزيدُ  أمّ��ا الأصلُ الذي جاءَ مِنْهُ اس��مُ هذا الموضِعِ فإنّهُ يع��ودُ ِمل
اب��نُ عُمَرَ بنِ هُبيرة الفزاريّ )ت 132 ه��ـ()100( والي العراقِ في أيّامِ مروانَ بنِ 
محمدِ ب��نِ مَروانَ بنِ الَحكَمِ الأمويّ )ت 132 ه��ـ(، إذْ أمَرَ الأخيرُ باجتنابِ 
بن��اءِ مدينةٍ مجاورةٍ لأهلِ الكوفةِ، فبن��ى القَصْرَ)101(، وعلى الرغمِ مِنِ اتّخاذِ 
الخليفة العبّاسيّ الأولّ أبي العبّاسِ السفّاحِ )ت 136 هـ( لهذا الموضعِ عاصمةً 
لَهُ، وانتقالهِِ إليهِ، وتغييرِ اس��مِهِ إلى الهاش��ميّة، غي��رَ أنَّ الناسَ بقيتْ تُطلقُ 
عليهِ الاس��مَ القديم، أي )قصر ابنِ هبيرة()102(، وهذا يدلُّ على تمكّنِ الاسمِ 

رِهِ مِنَ الموضعِ الذي صارَ عَلَمًا لَهُ.   وتجذُّ
ا ذَكَرَهُ أبو 2626 )القَنْط��رة(، لم يُذكرْ هذا الموضعُ في كُتُ��بِ البلدانِ، وإّمن

الُحسنِي� مُحمّد بنُ أحمدَ الكِناني الأندلسيّ المعروف بابنِ جُبير )ت 614هـ( 
ف��ي كتابِ��هِ )تذكرةٌ بالأخبارِ عَنِ اتّفاقاتِ الأس��فار( الش��هير بـ )رحلة ابن 
جُبي��ر(، إذْ قالَ عِندَ ذِكرهِ مدينةَ الحلّةِ: »وفي عَصْ��رِ يومِ الاثنيِن الَمذْكورِ، 
نَزَلْنا بِقري��ةٍ تُعْرفُ بالقنطرة، كثي��رةِ الِخصْبِ، كبيرةِ الس��احةِ، مُتَدَفّقةِ 
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لالِ بِشَ��جراتِ الفواكهِ، مِنْ أحْسَنِ القُرى وأجْمَلهِا،  جداولِ الماءِ، وارفةِ الظِّ
وبِها قَنْطَرةٌ عَلَى فَرْعٍ مِنْ فُروعِ الفُراتِ، كَبيرةٌ مُحْدَودبَةٌ، يَصْعَدُ إليها ويَنْحَدِرُ 
نْ أتى على  ّ عَنْه��ا، فَتُعْرفُ القريةُ بِها، وتُعْرفُ أيضًا بِحِصْنِ بش��ير«)103(، ومِم
ذِكرِ هذه القريةِ أيضًا أبو عَبْدِ الِله مُحَمّدُ بنُ عَبْدِ الِله بنِ عَبْدِ الُمنْعمِ الِحميريّ 
)ت 900 ه��ـ( في كتابِهِ )الروض المعطار في خبر الأقطار(، إذ جاءَ في هذا 
قْربةٍ مِنْ مَرس��ى  َ ، ِمب الكِت��ابِ أنّ )القَنْطرة( »قريةٌ بالعراقِ على طريقِ الحاجِّ
الِحلّ��ةِ، وهِيَ كثيرةُ الِخصْبِ كبيرةُ الس��احةِ، مُتَدَفّق��ةٌ فيها جداولُ الماءِ، 
لالِ بِشَ��جراتِ الفواكهِ، مِنْ أحْسَ��نِ القُرى وأجْمَلهِا، وبها قَنْطَرةٌ  وارفةُ الظِّ
عل��ى تُرْعةٍ مِنْ تُ��رَعِ الفُراتِ كبيرةٌ، يَصْعَدُ إليها ويَنْحَ��دِرُ عَنْها تُعْرفُ القريةُ 
بِها، وتُعْرفُ أيْضًا بِحِصْنِ بَشيرٍ<)104(، ويُرجّحُ الشيخُ كركوشُ أنَّ هذا المحلَّ 
هُ��وَ نَفْسُ��هُ القريةُ التي تُعْرفُ باس��مِ الِحصْنِ، والتي تَقَعُ ش��مالَ الحلّةِ )105(، 
أمّا أصْلُ الاس��م )القَنْطرة( فمُتأتٍ مِنَ القَنْط��رةِ التي جاءَ ذِكرها في وَصْفِ 

المكانِ، والتي كانتْ على فَرْعٍ مِنْ فُروعِ الفُراتِ.
)مَزْي��دٌ( أو )الَمزْيديّ��ةُ(، لم تَرِدِ الكَثيرُ مِنَ الأخب��ارِ والأوصافِ عَنْ هذا 2727

المحلِّ مِنَ الحلّةِ، بَلْ لم يُذْكرْ باس��مٍ واحدٍ في المصادرِ والمراجعِ التي تَضَمّنَتْ 
أعم��الَ الحلّةِ وقُراها، فَكُلُّ ما قيلَ فيهِ أنّهُ »حِلّةُ بني مَزْيَدٍ«)106(، أو هُوَ قريةٌ 
مِنْ قُرى الحلّةِ الجنوبيّةِ )107(، ويبدو أنّ هذا الاس��مَ هُوَ المرادفُ للَِفْظِ )الِحلّة( 
في أوّلِ نَشْأتِها، ثُمَّ صَغُرَ الاسمُ الأول في مقابلِ الاسمِ الآخَرِ حتّى صارَ يُطلَقُ 

على اسمِ قَرْيةٍ مِنْ قُراها. 
أمّا أصلُ التس��ميةِ )مَزْيَ��د( أو )المزيدية( فَقَدْ جاءَ مِنْ اس��مِ الجدّ الأعلى 
لُمؤسّ��سِ الِحلّةِ الأميرِ سَيْفِ الدولةِ صَدَقةَ بنِ مَنْصورِ بنِ دُبيسٍ، وهُوَ مَزْيَدُ بنُ 
يّانِ الأسَ��ديِّ )ت نحو 370 هــ( )108(، فَقَدْ صارَتِ الِحلّةُ تُعْرفُ بِهِ  مَرْثَدِ بنِ الدَّ
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وتُنْسَ��بُ إليه فيقال: الِحلّة الَمزيديّة أو حِلّةُ بني مَزْيدٍ، وأمّا ضَبْطُ لَفْظِ )مَزْيَد( 
ت<)109(. ْ كُونِ، وفَتْحِ الياءِ بنقطتيِن مِنْ َحت فَقَدَ وَرَدَ أنّهُ »بالفَتْحِ، ثُمَّ السُّ

)الُمشترك(، وَرَدَ وصفانِ لهذا الموضِعِ مِنَ الحلّةِ، فَهُوَ عِندَ ياقوتَ مِنْ قُرى 2828
الِحلِّةِ الَمزْيَديّةِ)110(، وهُوَ عِندَ ابنِ عَبْدِ الحقِّ »عَمَلٌ مِنْ أعْمالِ الِحلّةِ الَمزْيَديّةِ، بِهِ عِدّةُ

 

قُرًى<)111(، واختارَ الش��يخُ يوس��فُ كركوش الوصفَ الآخرَ في ذِكْرِ هذا 
)112(، وعلى الرغمِ مِنِ اختلافِ الوصفيِن فإنَّ الأصلَ اللغويَّ لهذا الموضعِ  المح��لِّ

بَقِيَ غيرَ مَعْروفٍ.
ا 2929 دٌ في كُتُبِ البُلدانِ، وإّمن )الُمهاجرية(، لم يُفردْ لهذا المكانِ مَوضِعٌ مُحدَّ

ج��اءَ ذِكْرُهُ عَرَضًا في كِتابِ )غاية الاختصار في البيوتات العلوية المحفوظة 
ينِ بنِ مُحَمّدِ بنِ حَمْزةَ الُحسَينيِّ المعِروف بابنِ زَهرة )ت753  من الغبار( لتاجِ الدِّ
هـ(، إذْ ذَكَرَ ابنُ زهرةَ أنَّ الس��لطانَ غازان ب��ن ارغون بن اباقا بن هولاكو 
ينِ ابنِ أبي نم��ي أميرِ مَكّةَ بهذا  خ��ان )ت 703 هـ( قَ��دْ أنْعَمَ على عَضُدِ الدِّ
المحلّ الُمسمّى بـ )الُمهاجريّة(، والذي وَصَفَهُ ابنُ زهرةَ بالضيعةِ الجليلةِ بأعمالِ 
بَبَ وراءَ هذا  الِحلّةِ)113(، غيرَ أنّ الوصفَ لم يَتَعدَّ ما ذُكِرَ، بمعنى آخر أنّ السَّ

الاسم لم يُذْكر، ولم يُعْرفْ.
)نَرْس(، ذَكَرَ ياقوتُ في )معج��م البلدان( لهذا الموضعِ قوليِن، أوّلهما، 3030

أنّهُ »نَهْرٌ حَفَرَهُ نَرْس��ى بنُ بَهرام بنِ بَهرامَ بنِ بَهْرامَ، بنواحي الكُوفةِ، مأخَذُهُ 
مِنَ الفُراتِ، عليهِ عِدّةُ قُرًى، قَدْ نُسِ��بَ إليهِ قَوْمٌ، والثيابُ النَّرسيّةُ مِنْهُ« )114(، 
هْرُ مَنْسوبٌ  والآخَرُ، أنّهُ »قريةٌ كانَ يَنْزلُها الضّحاكُ بيوراسب ببابلَ، وهذا النَّ
إليها ويُسَ��مّى بها<)115(، واكْتفى بَعْضُ أصحابِ المعجماتِ بالإش��ارةِ إلى هذا 
الموضعِ بأنّهُ قريةٌ بس��وادِ العراقِ)116(، وأوردَ )كى لسترنج( في كتابِهِ )بلدان 
الخلافة الشرقية( اسمَ هذا الموضعِ، وذَكَرَهُ عِندَ حديثهِ عَنْ أطلال بابلَ على 
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الفراتِ، فـ )نَرْس( عِنْدَهُ هُوَ القِسْ��مُ الأيس��رُ مِنْ نَهْرِ س��ورا، إذْ يجري هذا 
القِسْمُ نحو الجنوبِ الشرقيّ فيسقي حَمّامَ عُمرَ وغيرَهُ مِنَ القُرى، وينتهي إلى 
ها  ضِحُ أنّ هذا الموقِعَ مِنَ المناطقِ التي تَضُمُّ مدينةِ نُفّر )117(، وفي كُلِّ ما قيلَ يَتَّ

الحلّةُ أو بابلُ.
 أمّا الأصلُ الذي جاءَ مِنْهُ الاس��مُ فإنّهُ - كما ذُكِرَ - جاءَ مِنِ اس��مِ مَنْ 
أنْشَ��أ النّهْرَ، وهُو نَرس��ى بنُ بهرام، أحَدُ ملوكِ الدولةِ الساسانية، وكانَ قَدِ 
هَرِ)118(، فالاسمُ غيرُ  اعْتلى العرشَ س��نةَ 292 للميلاد، وقد أمَرَ بِحَفْرِ هذا النَّ
لهِِ،  حَ أصحابُ المعجماتِ)119(، وأمّا ضَبْطُ لَفظِهِ فإنّهُ »بِفَتْحِ أوَّ عربيٍّ كَما صَرَّ

وسُكونِ ثانيهِ، وآخِرُهُ سِيٌن مُهْمَلَةٌ<)120(.
ضِمْنِ 3131 مِنْ  يُدْرجْ  ولم  البلدانِ،  كُتُبِ  في  الموضعُ  هذا  يَرِدْ  لم  )النوريّة(، 

ا جاءَ ذِكرُهُ في تَرجمةِ أحَدِ الأعلامِ الذين  الأعمالِ التي ذُكِرَتْ للحِلّةِ، وإّمن
دِ  ُ بنُ هُدّابِ بنِ مُحَمَّ نُسِبوا إلى هذا المكانِ، وهذا العَلَمُ هُوَ أَبُو عَبْدِ الِله الُحسَْني
ريرُ المقرئُ)121(، قالَ عَنْهُ مَنْ تَرجمَ لَهُ: إنَّ نِسْبَتَهُ  يريُّ النوريّ الضَّ بنِ ثَابتِ الدَّ
)النوريّ( جاءَتْ مِن )النوريّة( التي هِيَ قَريةٌ مِنْ قُرى الحلّةِ السيفيةِ)122(، فهذا 
الموضعُ - كما يَتّضِحُ - كانَ مِنْ أعمالِ الحلّةِ ومناطِقها، لكنّهُ لم يُذْكَر مِنْ 
بينها، ومثلما خَفِيَ ذِكْرُهُ في كُتُبِ البلدانِ خَفِيَ أصلُها الذي اشتُقّ اسمُهُ مِنْه.

)النيلُ(، تُعدُّ النيلُ مِنَ المواضِعِ القديمةِ التي وَرَدَ ذِكرُها في كُتُبِ التاريخِ 3232
مُن��ذُ القَرنِ الثاني الهجريّ، والقرونِ التي تَلَتْهُ)123(، وهذا يعني أنّ هذا الموضِعَ 
خِذَها الَمزيديونَ عاصِمةً لَهُمْ، وقبلَ أنْ يَنْتقلوا مِنْها  مَذْك��ورٌ معروفٌ قَبْلَ أنْ يَتَّ

ا يُعرفُ باسمهم. إلى الحلّةِ التي صارتْ مَقرًّ
ا فَقَ��دِ اخْتُلفَِ في تحديدِهِ، فَهُوَ تارةً يُطلقُ إحدى  أما موضِعُ )النيلِ( جغرافيًّ
مدنِ الكوفةِ)124(، وتارةً ثانيةً هُوَ بُليدةٌ  بس��وادِ الكوفةِ، قُربَ حِلّةِ بني مزيدٍ، 
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رُّ بها نَهْرُ سُ��ورا)125(، وهُوَ تارةً ثالثِةً يُطلقُ على نَهْر الصراة الكبرى )سُورا  ُ وَمي
رُّ بِهِ نَهر صراةِ جاماسب الذي يتفرّعُ عَنْ نهر الصراةِ الكبرى)126(،  ُ الأعلى(، وَمي

وتارةً رابعةً يكونُ موضِعُ )النيل( على نهر الفُراتِ، بيَن بغدادَ والكوفةِ)127(. 
وأمّ��ا الأصلُ اللغويّ الذي جاءَ مِنْهُ اس��مُ )النيل( فإنّهُ نِسْ��بةً إلى النّهرِ الذي 
حَفَرَهُ الحجّاجُ بنُ يوس��فَ الثّقفيّ )ت 95 هـ(، وس��مّاهُ باس��مِ نيلِ مِصْرَ )128(، 
ويرى بعضُهم أنَّ تس��ميةَ )النيل(  تعودُ في الأصلِ إلى اسمِ أحَدِ الآلهةِ القديمةِ، 
إذْ إنَّ الإلهَ )أنليل(، وهو ابنُ الإلهِ )آنو( مُسبّبُ الفيضاناتِ، وسيّدُ اليابسةِ)129(، 
يدخلُ في مضمونِ أس��ماءِ بعضِ الأنهارِ، ويؤيّدُ ذلكَ ما أش��ارَ إليهِ عالمُِ الآثارِ 
الإنكلي��زيّ )Gibbson( ال��ذي ذَكَ��رَ »أنّ هن��اك نه��رًا كانَ يجري في 
مجــرًى س��ابِــقٍ للفُــراتِ، في الألـفِ الأوّل قبلَ الميـال�دِ، ابتداءً مِنْ بابـل 
ًا بِفَرعٍ آخرَ ه��و  )أراهتو( ��ومريّـةِ جنوبً��ا، ومُلْتقيـ ـ��اهِ مدينة )مرد( السُّ  باتّج

ويُدعى )مي أنليل لا( )Me-Enlil-La(«)130(، وليسَ بالمستبعدِ أنْ يكونَ هذا 
َا بيَن الاسميِن مِنْ توافقٍ في اللفظِ،  الاسمُ هُو الأصل الذي عُرِفَ )النيل(؛ ذلكَ ِمل

ومقاربةٍ في الموقعِ الجغرافيّ.
)هِـرْقَلَ��ةُ( أو )هِرقِ��ل(، انْفَ��ردَ صاحبُ )مراصد الاطال�ع( بِذكرِ هذا 3333

الموضعِ مِنَ الحلّة، إذْ قالَ بَعدَ أنْ أوردَ موضِعًا آخَرَ بالاسمِ نَفْسِهِ: »قُلْتُ: وهِرْقَلةٌ 
دْرينِ«)131(، وتابَعَ الس��يد هادي  قَري��ةٌ مَشْ��هورةٌ مِنْ بَلَدِ الِحلّةِ، مِ��نْ عَمَلِ الصَّ
كم��ال الدين )ت 1406 هـ( في كتابِهِ )فقه��اء الفيحاء( صاحبَ المراصدِ، 
وذك��رَ هذا الموضعَ مِنَ الحلّةِ، وأش��ارَ إلى أنَّ هذا الم��كانَ كانَ مِنَ القُرى 
المشهورةِ القريبةِ مِنَ الحلّة)132(، وقَدِ اكتفى بَعْضُهم بِضَبْطِ اللفظِ، فَهُوَ عِنْدهُ 

بالكَسْر، ثُمَّ الفَتْحِ)133(.
وقدْ يكونُ الموضعُ الذي ذُكِرَ باس��مِ )هِـرْقَلَةُ( هُوَ نَفسُهُ الذي يُذْكرُ باسمِ 
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)هِرْقِل(؛ فقدْ نُقِلَتْ عَنْ أحَدِ الأشخاصِ قصّةٌ لرجلٍ اسمُهُ إسماعيلُ بنُ الَحسَنِ 
الهِرْقِل��يّ، قيل: إنّهُ نُسِ��بَ إلى قريةٍ في البلادِ الِحلّيةِ يُق��الُ: )هِرْقِل()134(، وقد 
جاءَ في )تفس��ير الخازن( لعلاءِ الدين عليِّ بنِ محمد بن إبراهيم )ت 741 هـ( 

في تفس��ير قولهِ تعال��ى: ﴿ڱ ڱ ڱ  ڱ ں ں ڻ ڻ ڻ ڻ 
ۀ  ۀ ہ ہ ہ ہ ھھ ﴾)135(، أنَّ المقص��ودَ بهِ موضعُ الذينَ أحياهُمْ 
لحزقي��لَ)136(، وذَكَ��رَ ياقوتُ في )معجم البلدان( أنّ كلمةَ )هِزْقِل( في اس��مِ 
الدي��رِ المع��روفِ بـ )دَير هِزْقِل( منقولٌ مِنْ )حِزْقي��ل(، وقد رجّحَ أنْ يكونَ هوَ 
الموضِ��عَ المقصودَ بقولهِِ تعالى: ﴿ۀ ہ ہ ہ ہ ھ﴾؛ فليسَ بالبعيدِ، 
والحالُ كما عُل��مَ، أنْ يكونَ موضِعُ )هِرْقِل( هُو نفسُ��هُ )هِزْقِل( الذي أصْلُهُ 

		 )حِزْقيل(، وقَدْ وَرَدَ أنّ )الهِزْقِلَ( كزِبْرِجٍِ موضِعٌ)137(.   
هذا 3434 هـ(   569 )ت  اليهوديّ  طيليّ  التُّ بنيامين  الرحالةُ  حدّدَ  )اليَهودية(، 

الموضعَ، فذَكَر أنّهُ في بُقعةٍ تَبْعُدُ نَحو ميلٍ واحِدٍ عَنْ أطلالِ بابلَ، وفي هذه 
البقعةِ يُقيمُ عشرونَ ألفًا مِنَ اليهودِ، وفي هذا الموضِعِ كَنيسٌ عَتيقُ البُنيانِ، 
ونَهُ لإقامةِ الصلاةِ فيهِ، بناؤهُ مِنَ الَحجَرِ الَمتيِن  يُنْسَبُ إلى النبيّ دانيال،  يَؤمُّ
ا أطْلقَِ عليهِ لَفظُ  ٍ، وإّمن )138(، ولم يُسَمَّ هذا الموضعُ باسمٍ مُعَّني الُمهَذّبِ والآجُرِّ

)اليهوديّة(؛ تَبَعًا لساكنيه الذينَ حَلّوا فيهِ، وهُم اليَهودُ)139(.            
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الخاتمة والنتائج
كنُ الُخلُوصُ إليهِ مِنْ نتائجَ للبَحْثِ هِيَ النقاط الآتية: إنَّ ما ُمي

إنّ عَ��دَدًا مِ��نَ الُمدُنِ الِحلّيةِ لم يُعْرَفْ لَها أصلٌ لُغويّ اشْ��تُقّتْ مِنْهُ؛ لذا لم يَقفِ .11
البلدانيونَ أو الذينَ ذكَروا تلكَ الُمدُنَ عَنْدَ هذا الجانبِ في أثناءِ تَعريفهم بها.

على الرغمِ مِنْ إيرادِ كُتُبِ البلدانِ لبَِعْضِ أصولِ أسماء الُمدُنِ الحلّيةِ، غيرَ أنّ .22
تلكَ الأصولَ بَقي��تْ مَجهولةَ الَمعنى، أو غير معروفةِ الدلالةِ، ويبدو أنّ ذلكَ عائدٌ 

للأصولِ غيرِ العربيّةِ لأسماءِ بَعْضِ المواقِعِ.
إنَّ الغال��بَ في أس��ماءِ الُمدنِ والمناطِقِ الحلّيّ��ةِ - وإنْ ذُكِرَ أصلُها - لم يُعرفْ .33

سَبَبُ إطلاقِهِ على هذا الموقِعِ أو ذاك.
ل��م يَقتصِر إعطاءُ الأصولِ لأس��ماءِ الُمدُنِ على كُتُ��بِ الأماكنِ والبلدانِ، أو .44

كُتُ��بِ الجغرافيا التاريخيةِ عل��ى وجهِ التحديد، وهِيَ التي مِ��نْ عادتِها تَكفّلُ 
ا تَعَدّى الأمرُ لغِيرها مِنَ الكُتُبِ، كالمعجماتِ اللغويةِ، وكُتُبِ  هذا الأمرِ، وإّمن

الرحلاتِ، والمصادر التاريخية، وغير ذلك.
يحتاج الكثيرُ مِنْ أس��ماءِ المناطِقِ الحلّيةِ إلى مَزي��دٍ مِنَ البَحْثِ والتنقيبِ في .55

أصولهِ��ا اللغويّةِ الت��ي جاءَتْ مِنْها؛ لما في هذا الأمرِ مِنْ أثَرٍ في جلاءِ الكثيرِ مِنَ 
الملامحِ لتلكَ المناطقِ.

إنَّ مِنَ اللازمِ أنْ يكونَ هناكَ توثيقٌ لأسماءِ المناطِقِ في وقتِنا الحاضِرِ، ومعرفةِ .66
الأسبابِ التي كَمَنَتْ وراءَ تسميتِها، فمِمّا لا شكَّ فيهِ أنَّ هناكَ سَبَبًا لتسميةِ هذه 
المنطقةِ أو تلكَ بهذا الاس��مِ أو ذاكَ، ومعرفةُ تلكَ الأسماءِ، وأسبابِها يُجلّي جانبًا 
، وهُوَ  يطُ اللثامَ عَنْ ش��يءٍ مِ��نْ تاريخيتها، ومِنْ ثَمَّ مِ��نْ جوانبِ تلكَ المناطقِ، وُمي
قُ وجُودَها، ويحفظُها، أو في الأقلِّ يحتفظُ باسمِها للاحقِ مِنَ الأجيالِ.   ، يُوثِّ المهمُّ
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الهوامش:
---------------------

يُنظر: رحلة إلى مدينة بابل التاريخية: 42.    11
البل�دان: 22 معج�م   ،617 البل�دان:  يُنظ�ر: 

183/1، قرى لواء الحلّة )مجلة لغة العرب(: 
والمواق�ع  الم�دن  أسامء  أص�ول   ،658/6

العراقية: 98/1.    
البل�دان: 33 معج�م   ،617 البل�دان:  يُنظ�ر: 

183/1، مراصد الاطالع: 76/1، أصول 
أسماء المدن والمواقع العراقية: 98/1.    

يُنظر: لغة العرب )مجلة(: 581/6 - 582.    44
معج�م البل�دان: 256/1، مراص�د الاطلاع: 55

119/1، تاريخ الحلة: 5/1، النيل ومناطقها 
)رس�الة ماجس�تير(:،43. ترجمت�ه في: ال�وافي 
    . بالوفيات: 56/10، نكت الهميان: 100/1

ترجمت�ه في: ال�وافي بالوفي�ات: 56/10، نكت 66
الهميان: 100/1.    

مراص�د 77  ،256/1 البل�دان:  معج�م  يُنظ�ر: 
 ،5/1 الحل�ة:  تاري�خ   ،119/1 الاطالع: 

النيل ومناطقها:43.  
معج�م البل�دان: 309/1، مراص�د الاطلاع: 88

  .145/1
99  . آثار البلاد: 304، مراصد الاطلاع: 145/1

البل�دان: 378، معج�م البل�دان: 310/1، 101
مراصد الاطلاع: 145/1، وينظر: معجم ما 

استعجم: 219/1.  
البل�دان: 111 معج�م    ،334 البل�دان:  يُنظ�ر:   

309/1، مراصد الاطلاع: 119/1، تاريخ 
الحلة: 5/1، النيل ومناطقها:43.  

يُنظر: معجم البلدان: 311/1.  121
معجم ما اس�تعجم: 219/1، وينظر: سمط 131

النجوم: 170/1.  
 يُنظ�ر: من تراثنا اللغويّ القديم: 60 – 61، 141

  . أصول أسماء المدن والمواقع العراقية: 37/1
 مراص�د الاطالع: 160/1، وينظر: تاريخ 151

الحلة: 5/1.  
 يُنظر: موجز تاريخ البلدان العراقية: 74.  161
 ينظ�ر: تاري�خ الحلة: 5/1، الحل�ة في العصر 171

المغولّي )رسالة ماجستير(: 50.  
 ينظ�ر: المعج�م الف�ارسّي الكبري: 293/1، 181

مجلة لغة العرب: 657/6.  
 معجم البلدان: 370/1، مراصد الاطلاع: 191

  .176/1
 الطّسّوج: الناحية، جمعها طساسيج.  202
 الُأستان: المحافظة أو المنطقة.  212
 معجم البلدان: 370/1، مراصد الاطلاع: 222

    .176/1
 مراصد الاطلاع: 232.178/1
 الأماك�ن: 889، وينظ�ر: معج�م البل�دان: 242

103/1، 384، مراصد الاطلاع: 32/1.
 مراصد الاطلاع: 252.32/1
 ينظر: فت�وح البلدان: 255، معجم البلدان: 262

 - التطييّل: 307  بنيامني  رحل�ة   ،103/1
  .308

وينظ�ر: 272  ،241/1 اس�تُعجم:  م�ا  معج�م   
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معجم البل�دان: 103/1، مراصد الاطلاع: 
32/1، تاج العروس: 442/15.  

 ينظر: مقام النبيّ إبراهيم × في محافظة بابل 282
)بحث(: 330 – 331.  

 ينظ�ر: المس�تطرف: 556/2، الفلكل�ور في 292
العهد القدي�م: 223، المطابق�ة والاختلاف: 

  .623 – 622
 ينظر: بابل وبورسبا: 11.  	303
 معجم البلدان: 403/1، مراصد الاطلاع: 313

  .188/1
 المصدران أنفسهما.  323
 يُنظر: المصدران أنفسهما.  333
 ينظر: رحلة ابن بَطوطة: 229.  343
الجغرافيني 353 كت�ب  في  الكف�ل  ذو  ينظ�ر:   

والرحالة: 105 - 106.  	
 ينظر: سفر عزرا: 52/9 بالعبريّة، نقًال عن: 363

النجف ـ مرسى سفينة نوح: 61.  	
ن�وح: 373 ـ مرس�ى س�فينة  النـــج�ف  ينظ�ر:   

	  .61
 يُنظر: مراصد الاطلاع: 383.245/1
 ينظر: تاريخ الحلة، 6/1.  393
 مراصد الاطلاع: 404.245/1
 ينظر: تاريخ الحلة، 6/1.  414
 معجم البلدان: 412/1. َ 424
 يُنظر: مراصد الاطلاع: 434.194/1
 يُنظر: أخبار بغداد: 444.253
 يُنظ�ر: تاري�خ الحل�ة: 6/1، إدارة الحل�ة في 454

العصر العبّاسّي )بحث(: 256.
 يُنظ�ر: تاري�خ النق�ود الاسالمية: 111 - 464

113، إدارة الحلة في العصر العبّاسّي: 256.
 يُنظ�ر: تاري�خ الحل�ة: 6/1، إدارة الحل�ة في 474

العصر العبّاسّي: 256.
 إدارة الحلة في العصر العبّاسّي: 256، وينظر: 484

تاريخ النقود الإسلامية: 111.
 معجم البلدان: 96/2، ويُنظر: 294/2.  494
 يُنظر: أحس�ن التقاسيم: 53، 114، الإمارة 505

المزيدي�ة: 296، موس�وعة الحل�ة الحضارية: 
  .119

 يُنظر: عجائب الاقاليم السبعة:125، صورة 515
الأرض: 233/1، الإمارة المزيدية: 296.  

 يُنظ�ر: نزه�ة المش�تاق: 671/2، موس�وعة 525
الحلة الحضارية: 64.  

 الحلة نشوؤها وتسميتُها )بحث غير منشور( 535
نقًا�لً عن: موس�وعة الحل�ة الحضارية:  64 - 

  .65
مراص�د 545  ،96/2 البل�دانِ:  معج�م  يُنظ�ر:   

الاطلاع: 207/1.  
 يُنظر: الإمارة المزيدية: 296.  555
 الإمارة المزيدية: 294.  565
 يُنظ�ر: تاري�خ اليعق�وبّي: 543/2، الإم�ارة 575

المزيدية: 294 – 295.  
585 ،125 الس�بعة:  الأقالي�م  عجائ�ب  يُنظ�ر:   

الإمارة المزيدية: 295.  
 يُنظر: رحلة ابن جبير: 176، معجم البلدان: 595

294/2، مراصد الاطلاع: 419/1.  
606 ،39 الاش�تقاق:   ،26/3 العني:  يُنظ�ر:   

معجم البلدان: 294/2.  
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 يُنظ�ر: المحك�م: 531/3، لس�ان الع�رب: 616
978/2، معجم البلدان: 294/2.  

 يُنظ�ر: معج�م البل�دان: 294/2، مراص�د 626
الاطالع: 419/1، رحل�ة إلى مدين�ة باب�ل 

التاريخية: 114.  
 يُنظ�ر: التكمل�ة: 342/5، معج�م البلدان: 636

294/2، تاج العروس: 321/28.  
 يُنظر: رحلة إلى مدينة بابل التاريخية: 115.  646
 يُنظ�ر: معج�م البل�دان: 294/2 – 295، 656

مراص�د الاطالع: 419/1، رحلة إلى مدينة 
بابل التاريخية: 114 - 115.  

 يُنظ�ر: عم�دة الطال�ب: 146؛ تاريخ الحلة: 666
  .11/1

 تاريخ الحلة: 12/1.  676
 يُنظ�ر: عمدة الطال�ب )أنصاري�ان(: 254، 686

تاري�خ الحل�ة: 12/1، إدارة الحل�ة في العصر 
العبّاسّي:      256.  

 يُنظ�ر: عمدة الطال�ب )أنصاري�ان(: 131، 696
المصدران أنفسهما.  

 تاريخ الحلة: 12/1.  707
 يُنظ�ر: معج�م البل�دان: 278/3، مراص�د 717

الاطلاع: 753/2، الإمارة المزيدية: 283.  
 يُنظر: الإمارة المزيدية: 283، موسوعة الحلة 727

الحضارية: 120.  
معج�م 737  ،114 التقاس�يم:  أحس�ن  يُنظ�ر:   

البل�دان: 321/5، الإم�ارة المزيدي�ة: 283، 
موسوعة الحلة الحضارية: 120.  

 يُنظ�ر: معج�م البل�دان: 278/3، مراص�د 747
الاطلاع: 753/2، تاريخ الحلّة: 12/1.  

 يُنظر: مدينة سورا - قراءة في نشأتها واثارها 757
الفكرية و العمرانية والجغرافية: 437.  

 يُنظر: المصدر نفسه.  767
777  .  يُنظر: الإشارات إلى معرفة الزيارات: 68
 معجم البلدان: 372/3، مراصد الاطلاع: 787

  .819/2
 يُنظر: التكملة: 485/3، القاموس المحيط: 797

596/1، تاج العروس: 239/17.  
 ينظ�ر: معج�م البل�دان: 402/3، مراص�د 808

الاطلاع: 839/2.  
 ينظر: التكملة: 453/6، القاموس المحيط: 818

1303، تاج العروس: 422/38 - 423.  
 ينظر: التكملة: 453/6، القاموس المحيط: 828

1303، تاج العروس: 422/38 - 423.  
 لسان العرب: 2436/4.  838
 ينظ�ر: معج�م البل�دان: 402/3، مراص�د 848

الاطلاع: 839/2.  
 ينظر: التكملة: 105/5، القاموس المحيط: 858

709/1، ت�اج العروس: 121/26، معجم 
متن اللغة: 22/4.  

 ينظر: تاريخ الحلّة: 14/1.  868
 معجم البلدان: 183/4.  878
 مراصد الاطلاع: 981/2.  888
 تاريخ الحلة: 16/1.  898
 ينظر: أعيان الشيعة: 49/3.  909
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 يُنظر: معجم البلدان: 309/4.  919
 يُنظر: المصدر نفسُهُ.  929
 مراصد الاطلاع: 1066/3.  939
 يُنظر: تاريخ الحلة: 15/1.  949
 تاريخ الحلة: 15/1.  959
 معجم البلدان: 309/4، مراصد الاطلاع: 969

1066/3، تاريخ الحلة: 15/1.  
ص�ورة 979  ،145 لليعق�وبّي:  البل�دان  ينظ�ر:   

الأرض: 243/1،  الروض المعطار: 475، 
موسوعة الحلة الحضارية: 120.  

 البلدان لليعقوبّي: 145.  989
أحس�ن 999 لليعق�وبّي: 145،  البل�دان  ينظ�ر:   

التقاس�يم: 121، معجم البلدان: 365/4، 
الإمارة المزيدية: 288.  

 ترجمتُهُ في: وفيات الأعيان: 313/6، تاريخ 1001
الإسالم: 759/3، الأعالم: 185/8.  1 
ينظ�ر: معج�م البل�دان: 365/4، ال�روض 

المعطار: 475، الإمارة المزيدية: 285. 
 ينظ�ر: معجم البل�دان: 365/4، مراصد 1011

الاطالع: 1101/3، أص�ول أسامء الم�دن 
والمواقع العراقية: 98.  

 رحلة ابن جُبير: 169.  1021
 الروض المعطار: 473.  1031
 ينظر: تاريخ الحلّة: 16/1.  1041
 معـــــج�م البل�دان: 122/5، مراص�د 1051

الاطلاع: 1266/2.  
 ينظر: تاريخ الحلّة: 17/1.  1061

الأعي�ان: 491/2، 1071 وفي�ات  ترجمتُ�هُ في:   
الأعلام: 212/7.  

مراص�د 1081  ،122/5 البل�دان:  معج�م   
الاطلاع: 1266/2.  

 يُنظ�ر: معج�م البل�دان: 132/5، وفي�ه 1091
»المحلّة المزيديّة«.  

 مراصد الاطلاع: 1274/3.  1101
 يُنظر: مراصد الاطلاع: 893/2.  1111
 يُنظ�ر: غاية الاختص�ار: 33، إدارة الحلة: 1121

  .257
 معجم البلدان: 280/5، وينظر: مراصد 1131

الع�روس:  ت�اج   ،1368/3 الاطالع: 
  .548/16

 معجم البلدان: 1141.280/5
 يُنظ�ر: تهذي�ب اللغ�ة: 276/12، لس�ان 1151

العرب: 4392/6.  
 يُنظر: بلدان الخلافة الشرقية: 100.  1161
 يُنظر: المصدر نفسه.    1171
 يُنظ�ر: المحكم: 476/8، لس�ان العرب: 1181

4392/6، تاج العروس: 548/16.  
مراص�د 1191  ،280/5 البل�دان:  معج�م   

الاطلاع: 1368/3.
 ترجمتُ�هُ في: معج�م الأدب�اء: 1163/3، 1201

ال�وافي بالوفي�ات: 52/13، بغي�ة الوع�اة: 
    .542/1

يُنظر: المصادر أنفسها.    1211
 يُنظ�ر: تاري�خ خليف�ة ب�ن خي�اط: 400، 1221

تاري�خ الطبريّ: 590/6، 416/7، الإمارة 
المزيدية: 289.    
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 يُنظ�ر: أحس�ن التقاس�يم: 114، الجب�ال 1231
والأمكن�ة: 314، الإم�ارة المزيدي�ة: 290، 
مجل�ة )المحق�ق(، 13، 2017م، ص253 - 

.260
 يُنظ�ر: المص�در نفسُ�هُ، معج�م البل�دان: 1241

 ،1413/3 الاطالع:  مراص�د   ،334/4
الإمارة المزيدية: 290.

 يُنظ�ر: عجائ�ب الأقالي�م: 125، معج�م 1251
البلدان: 334/5، الإمارة المزيدية: 290.

الأنس�اب 1261  ،551/5 الأنس�اب:  يُنظ�ر:   
فقة: 163، الإمارة المزيدية: 290. ّـَ المت

 يُنظ�ر: معجم البل�دان: 334/5، مراصد 1271
العجائ�ب:  خري�دة   ،1413/3 الاطالع: 

117، النيل ومناطقها: 9.
الرافدي�ن: 1281 وادي  تاري�خ حض�ارة  يُنظ�ر: 

321/2، النيل ومناطقها: 9.
 النيل ومناطقها: 1291.9
 مراصد الاطلاع: 1456/3.  1301
 يُنظر: فقهاء الفيحاء: 168/1 - 169.    1311
 يُنظر: مراصد الاطلاع: 1456/3.  1321
 يُنظ�ر: كش�ف الغُمّ�ة في معرف�ة الإئم�ة: 1331

  .230/4
 البقرة/من الآية 243.  1341
الخ�ازن(: 1351 )تفسري  التأوي�ل  ل�بّ  يُنظ�ر:   

  .193 ،176/1
لس�ان 1361  ،267/6 اللغ�ة:  تهذي�ب  يُنظ�ر:   

الع�رب: 695/11، 697، ت�اج الع�روس: 
  .136/31

 يُنظ�ر: رحلة بنيامين التطيلي: 306، بلدان 1371
الخلافة الشرقية: 100، إدارة الحلة: 258.  

 يُنظر: تاريخ الحلّة: 19.  1381
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المصادر والمراجع

القرآن الكريم.
11 آثار البلاد وأخبار العباد: زكريا بن محمد .

بن محم��ود القزوين��ي )ت 682 هـ(، دار 
صادر، د. ت.

22 أحسن التقاسيم في معرفة الأقاليم: محمد .
بن أحمد المقدس��يّ )ت نح��و 380 هــ(، 
تح: غازي طليمات، وزارة الثقافة والارشاد 

القوميّ، دمشق، 1980 م.
33 أخب��ار بغداد: محمود ش��كري الآلوس��يّ .

)ت 1342 هــ(، تح: د. عماد عبد السال�م 
رؤوف، الدار العربية للموسوعات، بيروت، 

ط 1، 1429هـ = 2008 م.   
44 الإش��ارات إلى معرفة الزيارات: أبو الحسن .

عل��ي بن أب��ي بكر ب��ن علي اله��رويّ)ت 
الديني��ة،  الثقاف��ة  مكتب��ة  611ه��ـ(، 

القاهرة، ط 1، 1423 هـ.
55 الاش��تقاق: أبو بكر محمد بن الحسن بن .

دريد الأزديّ )ت 321 هـ(، تحقيق و شرح: 
عبد السال�م محمد ه��ارون، دار الجيل، 

بيروت، ط 1، 1411 هـ =1991م.
66  أصول أسماء المدن والمواقع العراقية: جمال .

باب��ان، مطبع��ة الوقف الحديث��ة، بغداد، 
2012م.

77 الأعال�م: خير الدي��ن الزركلي )ت 1396 .

هـ(، دار العلم للملايين، بيروت، ط 15، 
2002م.

88 أعي��ان الش��يعة: الس��يّد مُحس��ن الأمين، .
قَهُ وأخرجَهُ: حسن الأمين، دار التعارف  حقَّ
للمطبوعات، بيروت، 1403 هـ = 1983 م.

99 الإمارة المزيدية الأسدية في الحلة - دراسة .
في أحوالها السياس��ية والحضارية: د. عبد 
الجبّ��ار ناجي، قُ��م، ط 2، 1431 هــ = 

2010 م. 

الأماكن أو ما اتفق لفظه وافترق مس��ماه 1010

من الأمكنة: أب��و بكر زين الدين محمد 

بن موس��ى بن عثمان الحازم��يّ الهمدانيّ 

)ت 584ه��ـ(، تح: الش��يخ حمد بن محمد 

الجاس��ر، دار اليمامة للبح��ث والترجمة 

والنشر، الرياض، 1415 هـ.

الأنساب: أبو سعد عبد الكريم بن محمد 1111

الس��معانيّ الم��روزيّ )ت 562 هـ(، تقديم  

وتعلي��ق: عب��د الله عم��ر الب��اروديّ، دار 

الجنان، ط 1، 1408 هـ = 1988 م .

فِق��ة في الخ��طّ المتماثلة في 1212 الأنس��اب المتَّ

النق��ط والضب��ط: أبو الفض��ل محمد بن 

طاهر بن عل��ي المعروف بابن القيس��رانيّ 

)ت 507 هـ(، تح: دي يونج، ليدن، بريل، 

1282 هـ = 1865 م .

بابل وبورسبا: طه باقر: مطبعة الحكومة، 1313
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بغداد، ط 1، 1959.

بحار الأن��وار الجامعة ل��دُرر أخبارِ الأئمة 1414

الأطه��ار×، محمّد باقر ب��ن محمّد تقي  

المجلس��يّ )ت 1111 ه��ـ(، دار الكُتُ��ب 

الإسلامية، د. ت.

بُغي��ة الوعاة في طبق��ات اللغويين والنحاة: 1515

جال�ل الدي��ن الس��يوطيّ )ت 911 هـ(، 

تح: محم��د أبو الفض��ل إبراهيم، المكتبة 

العصرية، لبنان ـ صيدا، د. ت.

البلدان: أحمد بن إسحاق اليعقوبي )ت بعد 1616

292 ه��ـ(، دار الكتب العلمية، بيروت،     

ط 1، 1422 هـ.

بلدان الخلافة الش��رقية: كي لس��ترنج، 1717

نَقَلَ��هُ إلى العربي��ة وأضاف إلي��ه تعليقات 

بلدانية وتاريخية وأثرية، ووضَعَ فهارس��هُ: 

بش��ير فرنس��يس و گوركي��س ع��وّاد، 

مؤسس��ة الرس��الة، بيروت، ط 2، 1405 

هـ = 1985م. 

تاج الع��روس م��ن جواهر القام��وس: أبو 1818

بيديّ الحسينيّ                    الفيض محمد مرتضى الزَّ

)ت 1205 هـ(، تح: مجموعة من المحققين، 

دار الهداية، د. ت.

تاريخ الإسال�م ووفيات المشاهير والأعلام: 1919

أب��و عبد الله الذهبيّ )ت 748 هـ(، تح: د. 

بش��ار عوّاد معروف، دار الغرب الإسلاميّ، 

ط 1، 2003 م .

تاري��خ حض��ارة وادي الرافدي��ن ـ في ضوء 2020

يّ الزراعيّة والمكتشفات الآثارية  مشاريع الرَّ

والمصادر التاريخية: م. د. أحمد سوسة: الدار 

العربية للموسوعات، ط 1، 1983 م .

تاري��خ الحلة: يوس��ف كرك��وش الحليّ، 2121

المطبعة الحيدريّة، النجف، 1965 م.  

تاري��خ خليفة بن خي��اط: أبو عم��رو خليفة 2222

بن خيّاط بن خليفة الش��يبانيّ البصريّ )ت 

240ه��ـ(، تح: د. أكرم ضياء العمريّ، دار 

القلم - مؤسسة الرسالة، دمشق ـ بيروت، 

ط 2، 1397هـ .

س��ل والمل��وك )تاري��خ الطبريّ( : 2323 تاري��خ الرُّ

بريّ   أب��و جعفر محمد بن جرير الآمل��يّ الطَّ

)ت 31ه��ـ(، دار التراث، بي��روت، ط 2، 

1387هـ .
تاريخ النقود الاسال�مية: موس��ى الحسينيّ 2424

المازندرانيّ، دار العل��وم للتحقيق والطباعة 
والنشر والتوزيع، بيروت، ط 3، 1403هــ= 

1988 م.   

تاري��خ اليعقوب��يّ: أحمد بن أب��ي يعقوب بن 2525

جعفر الكاتب العبّاسيّ المعروف باليعقوبيّ 

)ت 284 هــ(، ليدن، 1883 م. 

ظّار في غرائ��ب الأمصار وعجائب 2626 تحفة النُّ
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الأس��فار )رحلة ابن بَطوطة(: أبو عبد الله 
محم��د بن عبد الله اللوات��ي الطنجيّ )ابن 
بطوط��ة( )ت 779 هـ(، قدّم ل��ه وحقّقهُ: 
محمد عب��د المنعم العري��ان، راجَعَهُ وأعدّ 
َّ��اص، دار إحياء  فهارِسَ��هُ: مصطفى القص

العلوم، ط 1، 1407 هــ = 1987 م.
 تذك��رة بالأخب��ار عن اتّفاقات الأس��فار 2727

)رحل��ة ابن جبير(: أبو الحسني� محمد بن                  
أحم��د بن جبير الكنانيّ الأندلس��يّ )ابن 
جبي��ر( )ت 614 هـ��ـ(، حقّقه��ا وق��دّمَ 
لَه��ا: علي كنعان، دار الس��ويديّ للنش��ر 

والتوزيع، أبو ظبي، ط 1، 2008م.
التكمل��ة والذي��ل والصل��ة لكت��اب تاج 2828

اللغ��ة وصحاح العربية: الحس��ن بن محمد 
الصغان��يّ )ت 650 هـ��ـ(، تح: محمد أبو 
الفضل إبراهيم وإبراهيم الأبياري، مطبعة 

دار الكتب، القاهرة، 1973 ـ 1979 م. 
تهذيب اللغة: أبو منصور محمد بن أحمد بن 2929

الأزهريّ الهرويّ )ت 370 هـ(، تح: محمد 

عوض مرعب، دار إحي��اء التراث العربيّ، 

بيروت، ط 1، 2001 م. 
الجبال والأمكنة والمياه: أبو القاس��م جار 3030

الله محم��ود ب��ن عم��ر الزمخش��ريّ  )ت 

538هـ(، تح: د . أحمد عبد التواب عوض، 

دار الفضيل��ة للنش��ر والتوزي��ع، القاهرة، 

1319 هـ = 1999 م .

الحل��ة ف��ي العص��ر المغول��يّ 656 - 736 3131

هـ/1258 - 1335م )رس��الة ماجس��تير(: 

رنا سليم شاكر العزاويّ، كلية التربية - 

جامعة بابل، 1426 هـ = 2005 م.  

خريدة العجائ��ب وفريدة الغرائب: س��راج 3232

الدين عمر بن المظف��ر بن الوردي )ت 852 

ه��ـ(، تح: أنور محم��ود زنات��ي، مكتبة 

الثقافة الإسلامية، القاهرة، ط 1، 1428 

هـ = 2008 م .

رحل��ة إل��ى مدينة باب��ل التاريخي��ة: حميد 3333

المطبع��يّ، دار الم��ورد للطباع��ة والنش��ر 

والتوزيع، دمش��ق، مكتبة ال��دار العربية 

للعلوم، بغداد، ط 1، 2011 م.

رحل��ة بنيامين التطيل��يّ: الرابي بنيامين بن 3434

الرابي يون��ة التطيل��ي النباري الإس��باني 

اليه��وديّ )ت 569 ه��ـ(، المجمع الثقافي، 

أبو ظبي، ط 1، 2002 م.

الروض المعطار ف��ي خبر الأقطار: أبو عبد 3535

الله محم��د ب��ن عب��د الله الِحمي��ريّ )ت 

900هـ(، تح: د. إحسان عباس، مطابع دار 

السراج، بيروت، ط 2، 1980 م.

س��مط النجوم العوال��ي في أنب��اء الأوائل 3636

والتوال��ي: عبد الملك بن حسني� العصاميّ                      

المك��يّ )ت 1111هـ(، تح: ع��ادل أحمد 

عب��د الموجود وعل��ي محمد مع��وض، دار 
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الكتب العلمية، بيروت، ط 1، 1419هـ 

= 1998 م. 
صورة الأرض: أبو القاسم محمد بن حوقل 3737

البغداديّ الموصل��يّ )ت بعد 367هـ(، دار 
صادر، أوفست ليدن، بيروت، 1938 م.

عجائب الأقاليم الس��بعة إلى نهاية العمارة: 3838
سهراب، اعتناء: هانس فون فريك، مطبعة 
ادلوف هول��ز هوزن، فين��ا، 1347 هـ = 

1929م.
عم��دة الطال��ب الصغ��رى في نس��ب آل 3939

أب��ي طالب: جم��ال الدين أحم��د بن علي                       
الحس��ينيّ الداووديّ )اب��ن عنبة( )ت 828 
هـ(، تح: الس��يد مهدي الرجائيّ، مطبعة 
ستاره، قم، ط 1، 1430 هـ = 2009 م.  

أب��ي 4040 آل  أنس��اب  ف��ي  الطال��ب  عم��دة 
طال��ب: جم��ال الدي��ن أحم��د ب��ن عل��ي                       
الحس��ينيّ )اب��ن عنب��ة( )ت 828 ه��ـ(، 
مؤسس��ة أنصاريان للطباعة والنشر، قم،  

2006 م.
العين: أبو عبد الرحمن الفراهيديّ البصريّ 4141

) ت 170 هـ (، تح: د. مهدي المخزوميّ ود. 
إبراهيم السامرائيّ، مؤسسة دار الهجرة، 

ط 2، 1409 هـ .
غاي��ة الاختص��ار ف��ي البيوت��ات العلوي��ة 4242

المحفوظة من الغبار: ت��اج الدين بن محمد 
ا  بن حمزة الحسينيّ )ابن زهرة(،)كان حيًّ

س��نة 753 هــ(، تح: السيد محمد صادق 
بحر العلوم، المطبع��ة الحيدرية، النجف، 

1962م.
 فت��وح البلدان: أحمد بن يحيى بن جابر بن 4343

داود البلاذري )ت 279 هـ(، دار ومكتبة 

الهلال، بيروت، 1988 م. 

فقهاء الفيحاء:، هادي السيد حمد كمال 4444

الدين، مطبعة المعارف، بغداد، 1962 م.

الفلكل��ور ف��ي العه��د الق��ديم: جميس 4545

فري��زر، ت��ر: د. نبيلة إبراهي��م، مراجعة: 

د. حس��ن ظاظ��ا، الهيئة المصري��ة العامة 

للكتاب، القاهرة، 1972 م.

القام��وس المحيط: أبو طاه��ر مجد الدين 4646

الفيروز آب��اديّ )ت 817 هـ(، تح: مكتب 

تحقي��ق الت��راث في مؤسس��ة الرس��الة، 

العرقسوس��يّ،  نعي��م  محم��د  إش��راف: 

مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، 

بيروت، ط 8، 1426 هـ = 2005 م.

كش��ف الغُمّة في معرف��ة الأئمة ^: أبو 4747

الَحسَنِ عليّ بن عيسى بن أبي الفتحِ الأربليّ 

)ت 692 ه��ـ(، تح: عل��ي آل كوث��ر، دار 

التع��ارف للطباعة، بي��روت، 1433 هــ= 

2012 م. 

لب��اب التأويل في معاني التنزيل )تفس��ير 4848

الخ��ازن(: أبو الحس��ن عال�ء الدين علي 
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بن محمد ب��ن إبراهيم الش��يحي المعروف 

بالخ��ازن )ت 741 هــ(، تصحيح: محمد 
العلمي��ة،  الكت��ب  دار  عل��ي ش��اهين، 

بيروت، ط1، 1415 هــ.             
لس��ان الع��رب: أب��و الفضل جم��ال الدين 4949

محم��د بن مكرم )اب��ن منظور( )ت 711 
هـ(، تح: عبد الله علي الكبير وآخرينِ، 

دار المعارف، د. ت. 
المحكم والمحيط الأعظم: أبو الحسن علي 5050

بن إس��ماعيل )ابن س��يده( )ت 458 هـ(، 
تح: عب��د الحمي��د هن��داوي، دار الكتب 
العلمي��ة، بي��روت، ط 1، 1421 ه��ـ = 

2000م. 
مراصد الاطال�ع على أس��ماء الأمكنة و 5151

البق��اع: صف��يّ الدين عبد المؤم��ن بن عبد 
الح��ق     )ابن ش��مائل القطيعي( ) ت 739 
هـ(، دار الجيل، بيروت، ط 1، 1412 هـ.

المس��تطرف ف��ي كل فن مس��تظرف: أبو 5252
الفت��ح ش��هاب الدي��ن محم��د ب��ن أحمد 
الأبش��يهيّ )ت 852 هـ(، عُن��يَ بتحقيقِهِ: 
إبراهي��م صالح، دار ص��ادر، بيروت، ط 

1، 1999م.
المطابق��ة والاختال�ف- بح��ثٌ ف��ي نقد 5353

المرتكزات الثقافيّة: د. عبد الله إبراهيم، 

المؤسس��ة العربي��ة للدراس��ات والنش��ر، 

بيروت، 2005 م.

معج��م الأدباء: أبو عبد الله ش��هاب الدين 5454

ياقوت الروميّ الحمويّ )ت 626 هـ(، تح: 

د.إحس��ان عباس، دار الغرب الإسلامي، 

بيروت،ط 1، 1414 هـ = 1993 م.

معجم البلدان: أبو عبد الله ش��هاب الدين 5555

ياقوت الروميّ الحمويّ )ت 626 هـ(، دار 

الفكر، بيروت، د. ت.

معجم متن اللغة )موس��وعة لغوية حديثة(: 5656

أحمد رضا، دار مكتبة الحياة - بيروت، 

1377 هـ = 1958 م.

المعجم الفارسيّ الكبير )فرهنك بُـزُرگ 5757

فارس��ی( - فارس��يّ - عربيّ: د. إبراهيم 

الدسوقيّ شتا، مكتبة مدبولي، القاهرة، 

1412 هـ. ق = 1370 هـ. ش=1992 م. 

معج��م م��ا اس��تعجم م��ن أس��ماء البلاد 5858

والمواضع: أبو عبيد عبد الله بن عبد العزيز 

البك��ريّ الأندلس��يّ )ت 487 هـ(، عالم 

الكتب، بيروت، ط 3، 1403 هـ.

من تراثن��ا اللغوي القديم- ما يس��مى في 5959

العربي��ة بالدخيل: طه باقر، مطبعة المجمع 

العلميّ العراقيّ، بغداد،1980 م.

موجز تاريخ البل��دان العراقية: عبد الرزاق 6060

الحسنيّ، مطبعة النجاح، بغداد، 1930م.
)المح��ور 6161 الحضاري��ة  الحل��ة  موس��وعة 

الجغرافيّ(: مؤسسة دار الصادق الثقافية، 
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بابل، ط 1، 1433هـ = 2012 م. 
نزهة المش��تاق في اخت��راق الآفاق: محمد 6262

بن محمد بن عبد الله بن إدريس الحس��نيّ                  
)الشريف الإدريسيّ( )ت560 هــ(، عالم 

الكتب، بيروت، ط 1، 1409 هـ. 
نكت الهميان ف��ي نكت العميان: صلاح 6363

الدين خلي��ل بن أيبك الصف��ديّ )ت 764 
هـ(، علَّق عليه ووضعَ حواش��يه: مصطفى 
عبد الق��ادر عطا، دار الكت��ب العلمية، 

بيروت، ط 1، 1428 هــ = 2007 م.
الني��ل ومناطقه��ا - دراس��ة ف��ي الأحوال 6464

الجغرافي��ة والإدارية والفكرية حتى نهاية 
القرن الس��ابع الهجري )رسالة ماجستير(: 
عامر عجاج حميد، كلية التربية - جامعة 

بابل، 1425 هــ = 2004 م. 
الواف��ي بالوفيات: صلاح الدي��ن خليل بن 6565

أيبك بن عبد الله الصفديّ )ت 764 هـ(، 
تح: أحمد الأرن��اؤوط و تركي مصطفى، 
دار إحي��اء التراث، بي��روت، 1420 هـ = 

2000 م.
وفي��ات الأعيان وأنب��اء أبناء الزم��ان: أبو 6666

العباس ش��مس الدين أحم��د بن خلكان 
الإربل��يّ )ت 681 ه��ـ(، تح: د. إحس��ان 

عباس، دار صادر، بيروت، 1900 م.   

الدوريات 

11 إدارة الحلة في العصر العبـــاسيّ - 495- .

656ه��ـ/1101 - 1258 م: أ. م. د. عب��د 

الستار نصيف جاس��م و أ. د. محمد ضايع 

حس��ون، مـجل��ة مركز بابل للدراس��ات 

الإنسانية، مج 4، ع 3، 2014 م.

22 ذو الكفل في كتُب الجغرافيين والرحالة- .

دراسة تاريخية: أ. د. خالد موسى الحسينيّ 
وخديجة حس��ن علي القصير، مجلة آداب 

الكوفة، مج 1، ع 32، 2017 م.  
33 قرى لواء الحلّة: عبد الرزاق الحسنيّ، مجلة .

لغة العرب، ع 9، س 6، بغداد، 1928 م.
44 مدينة س��ورا - قراءة في نش��أتها واثارها .

الفكري��ة و العمراني��ة والجغرافي��ة: أ. د. 
يوس��ف كاظم الشمريّ و أ. حمديّة صالح 
الجبوريّ، مجلة لارك للفلسفة واللسانيات 

والعلوم الاجتماعية، ج 1، ع 32، 2018م.
55 مدينة )النيل( تأريخها وأعلامها: د. عباس .

هاني الج��راخ، مجلة )المحق��ق(، مج 1، 
ع2، 2017م. 

66 مق��ام النبيّ إبراهيم× ف��ي محافظة بابل: .
علي عبد الحم��زة لازم، مجلة مركز بابل 

للدراسات الإنسانية، مج 1، ع 1، 2011 م. 

77 النجف - مرس��ى سفينة نوح: السيد سامي .

الب��دريّ، مجلة تراث النجف، ع 1، س 1، 

1430 هــ. 
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الدلالات الصرفية لصيغة )فَعَّلَ( مضعّفة العين
البصير د مهدي  الشاعر الحليّ محمَّ قراءة في ديوان 

م.د. أحمد حسن منصور
جامعة كربلاء

لَ( نتيجة تغّري صوتيٍّ يحدث في عين الفعل الثلاثي  تتشكل صيغة )فَعَّ
يتمث�ل في إطالةِ زمنِ النطقِ بالس�اكنِ وهو ما يس�مّى صرفيًّا بالتضعيف. 
ولهذا التضعيف آثاره على المستوى الدلالي للصّيغة. وقد اختلف القدماء 
في طبيع�ة ه�ذا التضعيف فرأى بعضهم أنه يح�دث بزيادة العين الأولى في 
حني رأى الآخ�رون أنه يحدث بزي�ادة العين الثانية وقد اس�تعان البحث 
بمعطيات ال�درس الصوتي الحديث لترجي�ح رأي القائلين بزيادة الأول 

فضلًا عن الأدلة التي ذكرها بعض الصرفيين. 
أم�ا اس�تعمال البصير له�ذه الصيغة فقد ج�اء لإفادة مع�اني )التكثير، 
والتعدية، والصيرورة، والنسّ�بة، والاختصار، والدعاء، والسلب( وبدا 
َّ�لَ( الدالة على تعدية الفع�ل لا تَنفَْكُّ تحملُ معنى  للباح�ث أنَّ صيغة )فَع
التكثير أيضًا وهو ما يُميِّزه�ا عن صيغة )أَفْعَلَ( الدال�ة على التعدية؛ لذا 
يقترح الباحث إطلاق مصطلح )التعدية التكثيرية( على معنى التعدية في 
َّ�لَ(؛ تميي�زًا لها عن دلالة التعدية في )أَفْعَلَ(. ومما يجدر ذكره اس�تعمال  )فَع
الش�اعر للفع�ل )حَبَّذَ( الذي ج�اء دالّا على معنى اختص�ار الحكاية وهو 

استعمال محدث اقتبسه من لغة العصر.
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Morphological connection for formula (verb) repetition 
the letter eayan Reading at the poet Al-Hilli's collection

Muhammad Mahdi al Baseer

Dr.Ahmed Hasan Mansur

University of  karbala

Abstract
Formed formula (verb) due to change in voice is happening in the letter 

eayan of the act is to extend the three-time speech Balsakn which is called 

morphology by repetition. For this repetition its effects on the semantic 
level of the formula. Differed in the nature of this ancient repetition and 
saw some of them it occurs to increase the letter (eayan) first، while oth-

ers saw it happen the second increase of the letter (eayen)، has used the 

research data of the audio lesson to talk to the likelihood of the opinion of 

those who say that the first increase، as well as the evidence cited by some 

Morphologists.
The use of Baseer of this formula has come for the benefit of the mean-

ings of (generally have much، the infringement، becoming، the ratio، the 

shortcut، prayer، and negativism) at rates outlined tables attached to the 

search، and it seemed to the researchers that the formula (verb) function on 
the infringement action never stops with the meaning generally have much 
also، which distinguishes it from the formula (I) function on Altaadih; re-

searchers therefore proposed the launch of the term (Altaadih Altkthreh) 
on the meaning of Altaadih in (verb); distinct from Altaadih sign in (I do). 
It is worth noting the use of the poet of the act (favored)، which came on 

the meaning of the story prefix، which is quoted by the use of the updated 

language of the age
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ٱ ٻ ٻ

المقدمة
تتن��اوبُ على عيِن الفعلِ الثلاثي مجموعةٌ م��ن التغييرات الصوتية التي لها 
تأثيراتها في المستوى الدلالي، منها تغييراتٌ تحدثُ باختلاف الصوائت فيتولّد 
ما يعرف بصيغ التحوّل الداخلي، ومن تلك التغييرات ما يحدث بتكرار العين 

ذاتها وهو ما يعرف بالتّضعيف. 
وقد ش��غل اهتمامَنا هذا النوعُ الأخيرُ من التغييرات؛ لذا حاولنا دراسته في 
ن��صٍّ لغويٍّ لبي��انِ آثاره الدلالية. وقد وقع الاختيار على ديوان الش��اعر محمد 
مه��دي البصير؛ كونه أحد الش��عراء المحدثني� البارزين، ول��ه معجم لغوي 

ن دراستُه من الاطلاع على اللغة المعاصرة. تمكِّ
ابتدأ البحث بتمهيد عرض لمحةً عن الشّ��اعر الحليّ محمد مهدي البصير، 
نت نتاج الصيغةِ المتكوّنةِ بعد التّضعيف،  ثم جاءت الدراس��ة الصرفيّة التي بيَّ
ج عل��ى دلالات الصّيغة التي جاءت في دي��وان البصير مبتدئين بتعريف  ثم عرَّ
الدلالة والتمثيل لها، ثم عرض الشواهد الشعرية التي جاءت في ديوان شاعرنا 
على هذه الدلالة، وانتهى البحث بخاتمة تضمنت أهم النتائج التي توصل إليها 

الباحث، وسجّل بعد ذلك قائمة مظان البحث في خاصّ.
نس��أله تعالى شأنه أن يجعل التوفيق حليفًا لنا، وأن يسدد عملنا هذا، إنه 

سميع عليم. 
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التمهيد: 
سيرتُهُ:

ه��و الأديب والخطيب الش��اعر الدكتور محمد مه��دي بن محمد بن عبد 
الحسني� الكلابي الحلي الشهير بالبصير، ولد في الحلة في 1895م، وفقد 
ة، واش��ترك  بص��ره وهو في الخامس��ة من عمره. درسَ في حوزة الحلّة العلميَّ
بأحداث العراق السياس��ية، وكان له حماس وطني، فشارك بشعره وخطبه 
في ثورة العشرين وباقي ثورات العراق التحريرية آنذاك، فاعتُقل وسُجن ونُفي 
الى جزيرة )هنجام( في الخليج العربي. عمل أستاذًا في جامعة آل البيت ^، 
وفي سنة 1930م أوفد الى مصر للدراسة العليا ثم إلى فرنسا لإكمال دراسته 
فنال درجة الدكتوراه عن أطروحته الموسومة بـ)شعر كورني الغنائي(، عاد 
إلى بغداد فعُِّني أس��تاذا للأدب العربي في دار المعلمين العالية في عام 1938م. 
ل��ه مؤلفات عدة منها: تاريخ القضية العراقية، بعث الش��عر الجاهلي، عصر 
القرآن، الش��ذرات، البركان، والسوانح، وغيرها. توفي في بغداد يوم 19/

تشرين الأول/1974م، ونُقل إلى النجف ودُفن بها)1(.
صيغة )فَعَّلَ( ودلالاتها:

لُ()2(،  لَ - يُفَعِّ تُبنَ��ى هذه الصيغة بتضعيف عين الفع��ل الثلاثي فيصبح )فَعَّ
فهي زيادة حاصلة في داخل البناء وذلك بإطالة مدة النطق بها)3(. وقد جاء هذا 
التضعيف أو التكرار متناس��بًا م��ع الدلالة الصرفية الغالبة على هذه الصيغة 
وه��ي تكرير الفعل وتكثيره، يقول اب��ن جني )ت392هـ(: ))جعلوا تكرير 
حَ،  عَ، وفَتَّ َّ��رَ، وقَطَّ العين ف��ي المثال دليلًا على تكري��ر الفعل، فقالوا: كَس
وغَلَّقَ(()4(. أمّا س��ببُ اختصاصِ العين بالتكرار دونَ بقية أصول الكلمة فهو 
عائ��دٌ إل��ى كون ))العين أقوى م��ن الفاء واللام، وذلك لأنها واس��طة لهما، 



197

لَ( مضعّفة العين الدلالات الصرفية لصيغة )فَعَّ

ومكنوفة بهما، فصارا كأنهما سِيَاج لها، ومبذولان للعوارض دونها. ولذلك 
ف��وا الفاء ولا اللام  ��تجد الإعلال بالحذف فيهما دونه��ا... ولم يكونوا ليضعِّ
ف أن  لكراهي��ة التضعيف في أول الكلمة، والإش��فاق عل��ى الحرف المضعَّ
يج��يء في آخِره��ا، وهو مكان الح��ذف وموضع الإعلال، وه��م قد أرادوا 

ة الفعل(()5(.  تحصين الحرف الدالّ على قوَّ
ويبدو أنَّ اللغويين على خلافٍ في أي الحرفين هو الزائد، فذهب الخليل 
الثاني  بزيادة  آخرون  وقال  )الساكن(،  الأول  بزيادة  القول  إلى  )ت175هـ( 
ابن  ح  رجَّ وقد  )ت180ه��ـ()6(.  سيبويه  عند  جائزان  والوجهان  )المتحرك(، 
عصفور )ت669هـ( رأيَ الخليل فقال: ))والصحيح عندي ما ذهبَ إليه الخليلُ، 
هم لّما صَغّروا صَمحمَحًا قالوا:  لُ، بدليلين: أَحدهما: أَنَّ من أنَّ الزائد منهما الأوَّ
ة والثانية هي  صُمَيمِحٌ، فحذفوا الحاء الُأولى. ولو كانت الُأولى هي الأصليَّ
ه لا يُحذف في التصغير الأصلُ ويبقى الزائد...  الزائدة لوجب حذف الثانية، لأنَّ
أبدًا  الفاصل  ذلك  فإنَّ  بينها حرف،  وفَصلَ  فتْ،  تَضعَّ إذا  العين  أنَّ  والآخرُ: 
وفقًا  الخليل  رأي  أيّد  قد  ابن عصفور  وإذا كان  زائدًا...(()7(.  إلا  لا يكون 
للمقياس الصرفي، فإننا نرى تأييدَ الأخير من منظورٍ صوتي، إذ إنَّ إضافة 
قاعدة للمقطع المفتوح الموجود في أول الثلاثي لينتجَ حينئذٍ مقطعٌ طويلٌ مغلقٌ 
- وهو أكثر مقاطع الأوزان العربية وقوعًا)8( - أسهلُ بكثير من زيادةِ مقطعٍ 
كاملٍ وسطَ الكلمةِ، وحذف قمة المقطع السابق. وفيما يأتي تحليل للرأيين:  
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• رأي الخليل )زيادة الساكن( 	
لَ(    فَعَلَ          زيادةُ صوتٍ ساكنٍ بعد الفاء           )فَعَّ

ـــــ  َـ ـــــ/                     /ف ـــ َـ ــــ/ل ـــ َـ ــــ/ع ـــ َـ /ف ــــ
ــــــ/ َـ ـــــ/ل ـــــ َـ ع/ع ــــ

• ك(	 رأي القائلين بزيادة الحرف الثاني )المتحرِّ
لَ )بعد الإدغام(  فَعَلَ    زيادة متحرك بعد العين       فَعَعَلَ      حذف حركة العين الأولى      فَعْعَلَ/فَعَّ
ـــــ/ع  َـ ــــ/ع ــــ َـ ــــ/      /ف ــــ َـ ــــ/ل ــــ َـ ــــ/ع ـــ َـ /ف ـــ

ــــ/ َـ ــــ/ل ــــ َـ ـــــ ع/ع ــــ َـ ـــــ/         /ف ــــ َـ ــــ/ل ــــ َـ ــــ

أم��ا دلالات ه��ذه الصيغة فه��ي عديدة أش��هرها: )التكثي��ر، والتعدية، 
ونس��بة المفعول إلى أصل الفع��ل، والدعاء للمفعول بأصل الفعل، والس��لب، 
والصيرورة، والدلالة على عمل ش��يءٍ في الوقت المشتق منه الفعل، واختصار 
الحكاي��ة، والاتفاق مع الثلاث��ي )فَعَلَ(، والتضاد مع دلال��ة )أَفْعَلَ(، ومعانٍ 

أخرى(، وسنكتفي بدراسة ما ورد منها في ديوان البصير.

: دلالة التكثير:  أولًا

أوضح لنا الكتابُ معنى التكثير إذ جاء فيه: ))تقول: كَسَرْتها وقطعتُها، 
حتُه: أكثرتُ  قْتُه... وجَرَّ عْتُ��ه ومَزَّ َّ��رْتهُ وقطَّ فإذا أردت كثرة العمل قلت: كَس
فُ أي يُكثِر  لُ أي يُكثِر الَجولان، ويُطَوِّ الجراحاتِ في جس��ده... وقالوا: يُجَوِّ
لْتَ إدخالُها  ه عربيّ، إلا أنَ فَعَّ التطوي��ف. وأعلم أنَّ التخفيف في هذا جائزٌ كلُّ
ههن��ا لتبيين الكثير(()9(. ويُع��دُّ معنى التكثير هو المعن��ى الغالب على هذه 
الصيغة)10(، ويبدو أن دلالة التكثير نتجت عن تكرار عين الفعل كما أشار 

إلى ذلك ابن جني)11(. ومما دلَّ على التكثير قول الشاعر)12(: 
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مُـ��وا أَغلالـ��ي للذائدي��نَ عن الع��راق وَِقَ��د دَعا أَبَنـ��يَّ هي��ا حَطِّ
مَ( مزيد بالتضعيف، والأصلُ منهُ الَحطْمُ وهو الكسرُ، وقيل:  فالفعل )حَطَّ
ةً كالعَظْمِ ونحوه، وحَطَم��هُ يَحْطِمُهُ حَطْمًا  هو كس��رُ الش��يء اليابس خاصَّ
م والتَّحْطيمُ التكسير)13(. وقد أفاد الفعل  طَّ َ مَهُ فانْحَطَمَ وَحت أَي كس��رهُ وحَطَّ
معن��ى التكثير من جهتين: الأولى: الكث��رة في فاعل الفعل وهم أبناء الوطن 
ر ضمير الجماعة المتصل )الواو( عن ذلك، والثانية: الكثرة في مفعول  وقد عبَّ
الفعل وهي الأغلال جمعُ غُ��لٍّ وهو الطوق. والنصُّ حملَ دعوةً وتحريضًا لأبناء 
الوطن على النهوض والثورة وتحطيم القيود والأغلال التي جعلها المحتل، وفيه 
ه فيها الشاعرُ الوطنَ بالأب الأسير المقيد وهو يستصرخ  أيضًا لمسة جمالية شبَّ

أبناءَه الغيارى للإسراع في نجدتهِ. 

ثانيًا: دلالة التعدية: 

تأت��ي الصيغة المضعف��ة لتعدية الفعل اللازم وهي بذلك تش��ترك مع صيغة 
عتُه  حتهُ، وإن ش��ئتَ قُلتَ أفرحتُه، كم��ا يقال: فَزَّ )أَفْعَ��لَ(، يُق��ال: فَرِحَ وفَرَّ
وأَفزعتُه)14(، وهي إحِدى أسباب التعدية الثلاثة ))الهمزة وتثقيل الحشو وحرف 
الج��ر تتصل ثلاثتها بغير المتعدي فتصيرهُ متعديًا، وبالمتعدي إلى مفعولٍ واحدٍ 
حتهُ، وخرجتُ به(()15(. ومما جاء  فتصيرهُ ذا مفعولين: نحو قولك أذهبتُهُ، وفرَّ

من تعدية اللازم في شعر البصير قوله)16(: 

تَطْ��ـ فعس��ى  آثامُه��م  سَ��تْها  ـهُ��ر م��ن بع��د صهرِه��ا بالن��ارِدَنَّ
نَس، وهو اللَّطْخ  َّ��سَ( مزيد بتضعيف العين، والأصل من��ه ))الدَّ الفعل )دَن
سَ��هُ غيره  سَ مثله. ودَنَّ بقبيحٍ(()17(، و))دَنِسَ الثوبُ يَدْنَسُ دَنَسً��ا: توس��خ. وتَدَنَّ
تَدْنِيسً��ا(()18(. وقد أدى التضعيف دلالة تعدية الفعل اللازم، فالشاعر يرى أنَّ 
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حرارةَ الش��مس المحرقة صيفًا ما هي إلا تطهيرٌ لهذه الأرض التي دنَّستها آثامُ 
الَخلْقِ وجعلتها مُتَّسخةً مُلطخةً بأنواع القبائح. 

لَ( في قول الشاعر)19(:  أما الفعل )حَمَّ

تحي��هْمرحبً��ا بالنس��يمِ يَس��ري مس��اءً أرقَّ  الَمـال�  ��ي  فَيُحَيِّ
لمَّـ��ا دجل��ةَ  أمـ��واجُ  ـلَتُ��هُ  دي��هْحَمَّ النَّ العِ��ذابَ  أنفاسَ��ها  مَ��رَّ 

فنلتم��سُ فيه تعديةَ الفعل إلى مفعولين، إذ إن الأصل منه )الِحمْلُ( وهو ما 
يُحمَلُ على الظهرِ ونَحوِهِ والجمع أَحْمَالٌ، وحَمَلْتُ المتاعَ حَمْلًا من باب ضَرَبَ، 
لْتُهُ الش��يءَ فَحَمَلَهُ)20(. وليس بخافٍ أن التضعيف  ى بالتضعيفِ فيقال: حَمَّ ويُعَدَّ
لَ( قد أفاد دلالة تعدية الفعل إلى مفعولين بعد أن كان  في الفع��ل المزيد )حَمَّ

متعديًا إلى مفعولٍ واحدٍ قبل الزيادة. 
معنى  تَنْفَكُّ تحملُ  لا  الفعل  تعدية  على  الدالة  لَ(  )فَعَّ أنَّ صيغة  والملاحظُ 
زها عن صيغة )أَفْعَلَ(، وإلا فما الحكمةُ من وضع  يِّ التكثير أيضاً، وهو ما ُمي
صيغتين لهما الدلالة ذاتها وهي تعدية الفعل ؟. فالمتكلم إذا أراد تعدية الفعل 
بناهُ على صيغة )أَفْعَلَ(. أما حين يقصدُ التعديةَ مقرونةً بالتكثير والتأكيد 
لَ(؛ ولذا نقترح  فةِ )فَعَّ في حصول الأمر عَمَدَ إلى بناء الفعل على الصيغةِ المضعَّ
أن يُطلق على هذه الدلالة مصطلح )التعدية التكثيرية(؛ تمييزًا لها عن دلالة 

التعدية التي تؤديها صيغة )أَفْعَلَ(.
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ثالثًا: دلالة الصيرورة: 

لَ( لتدلَّ على معنى صيرورة الفاعل أصلَ الفعلِ المشتقَّ منه،  تأتي صيغة )فَعَّ
نَتْ: أي صارت  بَتْ وَعَوَّ زَت المرأةُ وثَيَّ ضَ المكانُ: أي صار رَوْضًا، وعَجَّ نح��و: رَوَّ

بًا وَعَوَانًا)21(، وفي هذا المعنى يطالعنا البصير بقوله)22(:  عَجُوزًا وثَيِّ

جى متُ في الدُّ مَ الصَّ وم��ا كُن��تَ إلا بالأنني� تُخاطِبُهْصَغَى لكَ لّما خَيَّ
َّ��مَ( ماضٍ مزي��د بالتضعي��ف، و))الخاء والي��اء والميم أصلٌ  فالفع��لُ )خَي
بات، فالَخيْمة معروف��ة(()23(، وخامَ فلانٌ: أقام  واحدٌ ي��دلُّ على الإقامة والثَّ
َّ��ى  مَ اللَّيلُ: غَش مُ: نَصَبُوا خِيامًا، ودَخَلوا الخيْمَةَ، وخَيَّ مَ الق��وْ بالمكان، وخَيَّ
)على التش��بيه()24(. أما ورود الفعل في الس��ياق فقد أعطى دلالة الصيرورة 
)صيرورة الصمتِ خيمةً(، والمعنى أنَّ البدر أصغى للشاعر الذي كان يحاورهُ 
ويخاطبهُ بالأنين وبثِّ الأوجاع، بعد أن صار الصمتُ خيمةً ودخلَ فيها عمومُ 
الناس في سكونِ الليلِ وسُ��باتِهِ، ومجيء الفعل بصيغة الماضي أعطى بعدًا 
ا يوحي باس��تقرار الصمتِ وثباتِهِ قبل حدوثِ فعلي التخاطب والإصغاء.  زمانيًّ
ومثلما يأتي الفعلُ اللازم داًال على معنى الصيرورة، فقد يجيءُ المتعدي داًال 
أَ الأضواءَ،  على معنى تصيير مفعوله على ما هو عليه، نحو: سبحان الذي ضَوَّ
رَ البَصْرةَ، أي جعلها: أضواءً وكوفةً وبصرةً)25(، وقد  فَ الكوفةَ، وبَصَّ وكَوَّ

ورد هذا المعنى في شعر البصير في قوله)26(: 

بـفـ��راقِإن تُخْتَطَ��فْ ليلى لفِ��رطِ جَمالهِا وِصـالَه��ا  فَلَتُبْدِلَ��نَّ 
جَ��تْ قَسَ��رًا بغي��رِ حَبِيبِه��ا فلَسَ��وفَ تَسْ��عى جهدَه��ا لطِلاقِأو زُوِّ

جَ( مزيد بتضعيف العين، والأصل منه دالٌّ على  فالفع��ل المبني للمجهول )زُوِّ
وجُ زوجُ المرأةِ)27(، ))ويُقال للمَرْأَةِ: زَوْجٌ وزَوْجةٌ  مقارنةِ ش��يءٍ لشيء، من ذلك الزَّ
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لِ  جَ الَأش��ياءَ تَزْويجًا، وزَواجًا: قرنَ بعضَها ببعضٍ)29(. ومن تأمُّ أيضًا(()28(، وزَوَّ
ه دلَّ على معنى الصيرورة، فالش��اعر يقول: إنَّ ليلى  الفع��ل في الن��ص نجد أنَّ
التي صارت زوجةً وقرينةً بالقَسْ��رِ والإكراهِ سوف تَسعى بكلِّ جهدٍ للطلاق 
والخلاص، وقد رمزَ بـ)ليلى( إلى العراق، وبـ)الطلاق( إلى الاس��تقلالِ ونيلِ 

الحريةِ حسبما أشار إلى ذلك في ديوانه)30(. 

رابعًا: دلالة النَّسبة أو التَّسمية: 

))وهي أن ينسبَ الفاعلُ المفعولَ إلى ما هو من لفظِ الفعل، أو أن يَصفَهُ به. 
رَ الناسُ زيدًا:  ب القاضي ش��هادَتك، أي: نَسبها إلى الكذب. وكفَّ نحو: كذَّ
نَ(()31(. ونظير ذلك عند  رَ، لحَّ سَ، نَزَّ قَ، قَيَّ نس��بوه إلى الكفر. ومن ذلك فسَّ

الشاعر قولهُ)32(: 

حْتُ دس��ائسَ ساسةٍ لم يَظفرُوا ِقَبَّ الإخف��اق  م��رارةِ  بغي��رِ  منه��ا 
حَ( ماضٍ مزي��د بالتضعيف، والأصل منه يدلُّ على ما هو خلافُ  الفعل )قَبَّ
الُحسْ��نِ)33(، و))القُبْحُ ضِدُّ الُحسْ��نِ وبابُهُ ظَرُف فهو قَبِيحٌ... والاسْتِقْباحُ ضِدُّ 
حَ عليهِ فِعْلَهُ تَقْبيحًا(()34(. وقد دلّت الصيغة على معنى النِّسبة  الاسْتحْس��ان وقَبَّ
أو التسمية أي: نسبةُ الدسائسِ إلى القُبْحِ وتسميتها قبيحة. فالشاعرُ يجعل من 
عمل الساسة دسائسَ موصومةً بالقبحِ ومنسوبة له؛ كونها لم تجلب لهم سوى 

الخيبة والإخفاق. 

خامسًا: دلالة الاختصار: 

يكَ  َّ��ى، إذا قال: الله أَكبرُ، وسُ��بحانَ الِله، ولبَّ حَ، ولَب رَ، وسَ��بَّ نقول كَبَّ
لَ( داًال على حكاية جملةٍ كاملةٍ  ها صوغُ فعلٍ على وزنِ )فَعَّ يك، أي إنَّ اللهم لبَّ

قصدًا للاختصار)35(، ومما ورد في هذا المعنى قول الشاعر)36(: 
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عي��فِ جدالَ��ه ـ��ذُ للضَّ من غير ما جَ��دوى يَضجُّ ويرعويأَن��ا لا أُحَبِّ
ـ��ذُ أَن يج��دَّ ويرتقي حتى يكون الحقُّ فيهِ هـو القَـويلك��ن أُحَبِّ

ذا  ذَ( مأخوذ م��ن ))قولهم حَبَّ ذ( مض��ارع، والماضي مِنه )حَبَّ فالفع��ل )أُحَبِّ
ذا  فَ مِنْ حَ��بَّ وَذا، يقال: حَبَّ كذا وكذا بتش��ديد الباء فهو ح��رف مَعْنًى أُلِّ
دَتْ، وذا  الإم��ارةُ والأصلُ حَبُ��بَ ذا فأدغمت إحدى الباءين في الأخرى وشُ��دِّ
ذَ فلانًا:  ذا الأمرُ: أس��لوب للم��دح، وحَبَّ إش��ارة إلى ما يقرب منك(()37(، وحَبَّ
له)38(. ومن ملاحظة المعنى المعجمي نجد أنَّ  ذا، والأمرَ: مَدَحه وفَضَّ ق��ال له حَبَّ
الفعل المزيد بالتضعيف قد أفاد دلالة اختصار الحكاية فمعنى )حَبّذَ(: قالَ له 
ذا، وهو لفظٌ محدث)39(، وقد استعمله الشاعر بمعنى التفضيل أي تفضيل  حَبَّ

الجدِّ والارتقاء على الجدالِ والضجيج غير المجدي. 

عاء: سادسًا: دلالة الدُّ

لَ( للدلالة على معنى ))الدع��اء على المفعول بأصل الفعل، نحو  وتأت��ي )فَعَّ
يْته:  رْته: أي قلت له جَدْعًا لك، وعَقْرًا لك، أو الدعاء له، نحو سَقَّ عْتهُ وعَقَّ جَدَّ
أي قلت له سَقْيًا لك(()40(. ويبدو أنَّ هذه الدلالة تنتمي إلى اختصار الحكاية، 
نُ معن��ى الدعاء، وهذا ما دعانا إلى إفرادها.  يزها عنها هو تَضَمُّ إلا أنَّ م��ا ُمي

ومما ورد في معنى الدعاء عند الشاعر قوله)41(:

ه��ا إنَّ باب��لَ  فَيح��اء  عل��ى  والأكن��افِسَ��لِّمْ  الأرج��اءِ  اح��ةُ  فيَّ
فـ)سَ��لِّمْ( فعل أمر، والماضي منه )سَ��لَّمَ( مزي��د بالتضعيف، والأصل منه 
مَ يَسْ��لَمُ  ي مِنَ الآفَاتِ الظاهرةِ والباطنةِ، وس��لِ عَرِّ ال�َّمةُ، وهو التَّ َّ��لْمُ والس الس
لاَّمُ اسمٌ منْ أسْ��ماءِ الِله تعالى)42(، وسَلَّمَ  سَال�مَةً وسلامًا، وسَلَّمَهُ الُله، والس
الُمصلِّ��ي: خرجَ من الصلاة بقوله: السال�مُ عليكم، وسَ��لَّمَ على القوم: حياهم 



204

م.د. أحمد حسن منصور

ى الفعل المضعف دلالة الدع��اء، إذ إنَّ البصير يطلبُ من  ال�َّم)43(. وق��د أدَّ بالس
المتلقي الدعاء لمدينةِ بابلَ الفيحاء - مدينة الشاعر ومسقط رأسه - الخلاص 
من جميع الآفات والشرور وذلك بذكر السلام وإلقاءِ التحية وهو ما يُنبئُ عن 

حبِّ الشاعر لمدينتهِ وتعلقهِ بها. 

سابعاً: دلالة السلب: 

يتُ عينَه  عت��هُ، وقَذَّ وه��ي إزالةُ ما اش��تُقَّ منهُ الفعلُ ع��ن مفعولهِِ، نحو: فَزَّ
دتُ��ه: أي أزلتُ الفزعَ والقذى والجلدَ والقرادَ)44(. وقد وردت  وجَلَّدتُ البعيرَ وقرَّ
هذه الدلالة عند البصير متمثلةً بفعلٍ واحدٍ فقط وهو الفعل )عَلَّلَ( في قوله)45(:

وقربَه الحبي��بِ  عهدَ  ��ري  الَموْجُوع��اأَمُذَكِّ قلب��يَ  عَلِّ��لْ  بلق��اه 
ففع��ل الأمر )عَلِّ��لْ( مزيد بالتضعيف، والأصل من��ه ))العين واللام أصول 
رٌ أو تكرير، والآخر عائقٌ يعوق، والثالث ضعف  ثلاثة صحيحة: أحدها تكرُّ
َّ��رْبة الثانية... والأصل الآخَر: العائق يعوق.  في الش��يء. فالأوّل العَلَل، وهي الش
قال الخليل: العِلّة حدثٌ يَش��غَلُ صاحبَه عن وجهه. ويقال اعتلَّه عن كذا، أي 
... عَلَّ المريض يَعِلُّ  اعتاق��ه... والأصل الثالث: العِلَّ��ةُ: المرض، وصاحبُها مُعت��لٌّ
علِّ��ة فهو عليل(()46(، وعَلَّلَ فلانًا: عالجهُ من عِلَّته فهو مُعَلَّل)47(. وقد ورد الفعل 
المضعف داًال على معنى الس��لب والإزالة، فالش��اعر يريد من المتكلم معهُ أن 
ةَ القلبِ الموجوعِ من فراقِ الحبيبِ بالحديث عن اللقاء القريب وهو ما  يزي��ل عِلَّ

يحمل النفس على التفاؤل والاصطبار على فراقهِ. 
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الخاتمة: 
لَ( في مي��دانٍ لغويٍّ وهو ديوانُ  بعد دراس��ة تطبيقية اس��تهدفت صيغة )فَعَّ

د مهدي البصير، يمكن القول بالنتائج الآتية:  الشاعرِ الحليّ محمَّ
لَ( بتكرار عين الفعل الثلاثي، وهي بذلك تتناسب مع .11 تتشكل صيغة )فَعَّ

دلالة التكرار والتكثير الغالبة على هذه الصيغة.
اختلف اللغويون في الحرف المكرر، فمنهم من قال إنه الأول )الساكن(، .22

ومنه��م من قال إنه الثاني )المتحرك(، وقد اس��تعان البحث بمعطيات الدرس 
الصوتي الحديث لترجيح رأي القائلين بزيادة الأول.

وظّف ش��اعرنا هذه الصيغة لإف��ادة مجموعة من المعان��ي والدلالات وهي: .33
)التكثير، والتعدية، والصيرورة، والنّسبة، والاختصار، والدعاء، والسلب(. 

لَ( الدالة على تعدية الفعل لا تَنْفَكُّ تحملُ معنى .44 ظه��ر للباحث أنَّ صيغة )فَعَّ
زها عن صيغة )أَفْعَلَ( الدال��ة على التعدية؛ لذا  يِّ التكثي��ر أيضًا، وهو م��ا ُمي
يقترح الباحث إطال�ق مصطلح )التعدية التكثيرية( عل��ى معنى التعدية في 

لَ(؛ تمييزًا لها عن دلالة التعدية في )أَفْعَلَ(.  )فَعَّ
ذَ( الذي جاء داّال على معنى اختصار الحكاية، .55 استعمل الشاعر الفعل )حَبَّ

وهو استعمال محدث اقتبسه من لغة العصر.
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الصح�اح - ت�اج اللغ�ة وصح�اح العربي�ة: 1818
931/3، )دنس(. 

الديوان: 228. 1919
ينظر: المصب�اح المنير في غريب الشرح الكبير: 2020

58، )حمل(. 
ينظ�ر: شرح ش�افية اب�ن الحاج�ب: 95/1، 2121

وأبنية الفعل في شافية ابن الحاجب: 153. 
الديوان: 35. 2222
مقاييس اللغة: 236/2، )خيم(. 2323
ينظر: المعجم الوسيط: 267، )خام(. 2424
ينظ�ر: شرح ش�افية اب�ن الحاج�ب: 95/1، 2525

وأبنية الفعل في شافية ابن الحاجب: 153. 
الديوان: 66. 2626
ينظر: مقاييس اللغة: 35/3، )زوج(. 2727
مجمل اللغة: 444/2، )زوج(. 2828
ينظر: المعجم الوسيط: 405، )زاج(. 2929
ينظ�ر: الدي�وان: 66. ومحمد مه�دي البصير 3030

شاعراً: 154. 
تصري�ف الأسامء والأفع�ال: 114، وينظر: 3131

الكتاب: 58/4، وارتشاف الضرب من لسان 
الع�رب: 174/1، وديوان الأدب: 381/2، 

والمخصص: 169/14. 
الديوان: 44. 3232
ينظر: مقاييس اللغة: 47/5، )قبح(. 3333
مخت�ار الصح�اح: أب�و بك�ر ال�رازي: 217، 3434

)قبح(. 
ينظر: شرح التس�هيل: اب�ن مالك: 451/3، 3535

وشذا العرف في فن الصرف: 42. 
الديوان: 65. 3636
تهذيب اللغة: 469/4، )حبذا(. 3737

الهوامش:

---------------------
 ينظر: معجم الش�عراء من العصر الجاهلي حتى  .1

سنة 2002م: 282/5.
 ينظر: أبنية الصرف في كتاب سيبويه: 393.  .2
 ينظر: المنهج الصوتي للبنية العربية: 70.  .3
 الخصائص: 157/2.  .4
 المصدر نفسه.  .5
 ينظر: الكتاب: 329/4.  .6
 الممتع الكبير في التصريف: 203- 204.  .7
 وجد  د.أحمد مختار عمر من خلال تحليل أوزان  .8

اللغة العربي�ة الواردة في معج�م ديوان الأدب 
للفارابي أنَّ المقطع )س ع س( هو أكثر المقاطع 
وقوعًا في هذه الأوزان. ينظر: دراس�ة الصوت 

اللغوي: 307. 
 الكت�اب: 64/4، وينظ�ر: أدب الكات�ب: اب�ن  .9

قتيبة 354، وإصلاح المنطق: 145. 
ينظر: المنصف: ابن جني: 91/1، والمغني في 1010

تصريف الأفعال: 131.
ينظر: الخصائص: 157/2. 1111
ديوان الشاعر محمد مهدي البصير: 70. 1212
1313 ،138-137/12 الع�رب:  لس�ان  ينظ�ر: 

)حطم(. 
الأدب: 1414 ودي�وان   ،55/4 الكت�اب:  ينظ�ر: 

الفارابي: 380/2. 
المفصل في صنعة الإعراب: 341. 1515
الديوان: 150. 1616
مقاييس اللغة: 304/2، )دنس(.1717
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ينظر: المعجم الوسيط: 151، )حبذا(. 3838
ينظر: المصدر نفسه. 3939
شرح شافية ابن الحاجب: 94/1. 4040
الديوان: 168. 4141
ينظر: مف�ردات ألفاظ الق�رآن: 422-421، 4242

)سلم(. 
ينظر: المعجم الوسيط: 446، )سلم(. 4343
ينظر: شرح المفصل: 159/7، وأوزان الفعل 4444

ومعانيها: 78. 
الديوان: 163. 4545
مقاييس اللغة: 12/4-14، )عل(. 4646
ينظر: المعجم الوسيط: 623، )عل(. 4747
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المصادر والمراجع:

أبنية الصرف في كتاب سيبويه، د. خديجة .11
الحديث��ي، منش��ورات مكتب��ة النهضة، 
بغداد، الطبعة الأولى، 1385هـ- 1965م.

أبني��ة الفع��ل ف��ي ش��افية اب��ن الحاجب - .22
دراس��ات لس��انية ولغوي��ة، د. عص��ام نور 
الدين، مجد المؤسسة الجامعية للدراسات 
والنش��ر والتوزيع، بيروت، الطبعة الأولى، 

1402هـ- 1982م.
أدب الكات��ب، اب��ن قتيبة  )أب��و محمد عبد .33

الله بن مسلم الدينوري ت276هـ(، تحقيق: 
محم��د محيي الدين عبد الحميد، المكتبة 
التجارية، القاهرة، الطبعة الرابعة، 1963م.

ارتش��اف الضرب من لسان العرب، أبو حيان .44
الأندلس��ي  )محمد بن يوس��ف ت745هـ( 
تحقيق وش��رح ودراس��ة: د. رج��ب عثمان 
محمد، مراجع��ة: د. رمضان عبد التواب، 
مكتب��ة الخانج��ي، القاه��رة، الطبع��ة 

الأولى، 1418هـ-1998م.
يت  )أبو يوسف .55 إصلاح المنطق، ابن الس��كِّ

يعق��وب بن إس��حاق ت244ه��ـ(، تحقيق: 
أحمد محمد ش��اكر وعبد السلام محمد 
ه��ارون، دار المع��ارف، القاه��رة، الطبعة 

الرابعة، 1949م.
أوزان الفعل ومعانيها، هاش��م طه شال�ش، .66

مطبعة الآداب، النجف الأشرف، 1971م.
تصريف الأس��ماء والأفع��ال، د. فخر الدين .77

قباوة، مكتبة المع��ارف، بيروت، الطبعة 
الثانية، 1408هـ- 1988م.

تهذيب اللغة، الأزه��ري  )أبو منصور محمد .88
أحمد ت370هـ(، الج��زء الرابع، تحقيق: 
عب��د الكريم العزب��اوي، مراجعة: محمد 
عل��ي النج��ار، ال��دار المصري��ة للتألي��ف 

والترجمة، مطابع سجل العرب، القاهرة.
الخصائ��ص، أبو الفتح عثم��ان بن جني )ت .99

392هـ(، تحقيق: محمد علي النجار، دار 
الش��ؤون الثقافية العامة، بغ��داد، الطبعة 

الرابعة، 1990م.
دراس��ة الص��وت اللغوي، د. أحم��د مختار 1010

عمر، عالم الكتب، القاهرة، 1418هـ- 
1997م.

ديوان الأدب، الفارابي  )أبو إبراهيم إسحاق 1111
بن إبراهيم ت350ه��ـ(، تحقيق: د. أحمد 
مخت��ار عمر، مراجع��ة: د. إبراهيم أنيس، 
مؤسس��ة دار الش��عب للصحافة والطباعة 

والنشر، القاهرة، 1975م.
ش��ذا الع��رف ف��ي ف��ن الص��رف، أحمد 1212

الحملاوي، الطبعة الثانية، 2000م.
ش��رح التس��هيل، ابن مالك  )جم��ال الدين 1313

محم��د ب��ن عب��د الله الطائي الأندلس��ي 
ت672هـ(، تحقيق: د. عبد الرحمن السيد 
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ود. محم��د بدوي المخت��ون، هجر للطباعة 
والنشر والتوزيع والإعلان، الطبعة الأولى، 

1410هـ- 1990م.
ش��رح ش��افية ابن الحاجب، رض��ي الدين 1414

الاس��تراباذي  )محمد بن الحس��ن النحوي 
ت686ه��ـ(، تحقيق: محمد نور الحس��ن، 
ومحم��د الزفزاف، ومحم��د محيي الدين 
العلمي��ة،  الكت��ب  دار  الحمي��د،  عب��د 

بيروت، )د.ط(، 1402هـ- 1982م.
شرح المفصل، ابن يعيش  )موفق الدين يعيش 1515

بن علي بن يعيش النحوي ت643هـ(، إدارة 
الطباعة المنيرية، مصر.

الصح��اح - ت��اج اللغ��ة وصح��اح العربية، 1616
الجوهري  )إس��ماعيل بن حماد(، تحقيق: 
أحم��د عب��د الغف��ور عط��ار، دار العل��م 
للملايين، بيروت، الطبعة الرابعة، 1990م.

الكتاب، سيبويه  )أبو بشر عمرو بن عثمان 1717
بن قنب��ر ت180هـ(، تحقيق وش��رح: عبد 
السال�م محمد هارون، مكتبة الخانجي، 
القاهرة، دار الرفاع��ي، الرياض، الطبعة 

الثانية، 1402هـ- 1982م.
)جم��ال 1818 منظ��ور   اب��ن  الع��رب،  لس��ان 

الدي��ن محم��د مكرم الأفريق��ي المصري 
ت711ه��ـ(، دار صادر، بي��روت، الطبعة 

الأولى، )د.ت(.
مجمل اللغة، ابن فارس  )أبو الحسين أحمد 1919

ب��ن فارس بن زكريا اللغ��وي ت395هـ(، 
دراسة وتحقيق: زهير عبد المحسن سلطان، 
مؤسسة الرسالة، بيروت، الطبعة الثانية، 

1406هـ- 1986م.
محمد مهدي البصير ش��اعرًا، منعم حميد 2020

حس��ن، وزارة الثقافة والإعال�م - بغداد، 
دار الرشيد للنشر، 1980م.

محمد مهدي البصير، المجموعة الش��عرية 2121
الكامل��ة، وزارة الإعال�م، دار الحري��ة 

للطباعة، بغداد، 1397هـ- 1977م.
مخت��ار الصحاح، أبو بكر الرازي  )محمد 2222

ب��ن أبي بكر بن عبد الق��ادر ت666هـ(، 
مكتبة لبنان ناشرون، بيروت، 2007م.

المخص��ص، ابن س��يده  )أبو الحس��ن علي 2323
اب��ن إس��ماعيل النحوي اللغوي الأندلس��ي 
ت458ه��ـ(، المطبعة الكب��رى الأميرية، 
بولاق، القاهرة، الطبعة الأولى، 1320هـ.

المصباح المنير في غريب الش��رح الكبير،  2424
)أحمد بن محمد ب��ن علي الفيومي المقرئ 
ت770ه��ـ(، تحقي��ق: د. خض��ر الجواد، 

مكتبة لبنان، بيروت، 1987م.
معجم الش��عراء من العص��ر الجاهلي حتى 2525

سنة 2002م، كامل سلمان الجبوري، دار 
الكتب العلمي��ة، بيروت، الطبعة الأولى، 

1424هـ- 2003م.
معج��م مقايي��س اللغ��ة، ابن ف��ارس  )أبو 2626
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الحسني� أحم��د ب��ن ف��ارس ب��ن زكريا 
ت395ه��ـ(، تحقيق وضبط: عبد السال�م 
محمد هارون، دار الفكر للطباعة والنشر 

والتوزيع، 1399هـ- 1979م.
مصطف��ى 2727 إبراهي��م  الوس��يط،  المعج��م 

وآخرون، مكتبة الشروق الدولية، مصر، 
الطبعة الرابعة، 1425هـ- 2004م.

المغني في تصري��ف الأفعال، د. محمد عبد 2828
الخالق عضيم��ة، دار الحديث، القاهرة، 

الطبعة الثانية، 1420هـ- 1999م.
مفردات ألفاظ القرآن، الراغب الأصفهاني  2929

)ت ف��ي حدود 425ه��ـ(، تحقيق: صفوان 
عدن��ان داوودي، منش��ورات طليعة النور، 

الطبعة الأولى، 1426هـ.
المفصل ف��ي صنعة الإعراب، الزمخش��ري  3030

)ج��ار الله محم��ود ب��ن عم��ر ب��ن أحمد 
ت358ه��ـ(، تحقي��ق: د. علي أب��و ملحم، 
مكتبة الهلال، بي��روت، الطبعة الأولى، 

1993م.
الممت��ع الكبير في التصريف، ابن عصفور 3131

الاش��بيلي  )ت669ه��ـ( تحقي��ق: د. فخر 
الدي��ن قب��اوة، مكتب��ة لبنان ناش��رون، 

بيروت ، الطبعة الأولى، 1996م.
المنصف - ش��رح الإمام أبي الفتح عثمان بن 3232

جني النحوي لكتاب التصريف للإمام أبي 

عثمان المازن��ي النحوي البصري، تحقيق: 

إبراهيم مصطف��ى، وعبد الله أمين، دار 

إحياء الت��راث القديم، الطبع��ة الأولى، 

1373هـ- 1954م.

المنه��ج الصوتي للبني��ة العربي��ة، د. عبد 3333

الصب��ور ش��اهين، مؤسس��ة الرس��الة، 

بيروت، 1400هـ- 1980م.
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أ.م.د. قاسم رحيم حسن السلطانيّ
مركز بابل للدراسات الحضارية والتاريخية

جامعة بابل

ةِ كثيًرا من التَّصانيفِ في حقِّ الِإمَام علّي ×، وقد حاولنا في هذا  ألَّفَ علماءُ الحلَّ
البح�ث الببلوغ�رافيِّ أنْ نرصدَ تلك الجه�ود في هذا التَّألي�ف، برجوعنا إلى الفهارس 
تها، وإلى المصادر التي ذكرتها، وقد رتبنا عملنا على وفق أسامء  المخطوطات التي ضمَّ
تَ اس�مِهِ على وفق حروفِ المعجمِ، وبدأنا بذِكرِ  ٍ َحت المؤلفين، وجمعنا مؤلفات كلِّ عَاِمل
اسمِ الكتاب أو الرسالة، ثُمَّ مكان حفظه في مكتبات العالم إنْ كانَ مخطوطًا ورقمه في 
تل�ك الخزان�ات، والطبع�ات إن كان مطبوعًا، وقد تمَّ ترقيمُ أسامء المؤلفين ثم ترقيم 

مؤلفاتهم.
 وق�د ض�مَّ هذا العم�لُ )136( عنوانًا، ما بين كتابٍ أو رس�الةٍ وش�ملَ )488( 

مخطوطًا في مكتبات العالم.
الكلمات المفتاحية:

مة الحلّي، الفهارس.  مخطوطات، علماء الحلة، العلَّا

 ما أَلَّفَهُ عُلمَاءُ الحلَّةِ في الِإمَام عليٍّ بن أبي طالب ×
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What the Hillah scholars wrote about Imam Ali bin 
Abi Talib (peace be upon him)

Assistant. Dr.  Qasim Rahim Hassan Al-Sultani

Babylon Center for Civilization and Historical Studies /University of 

Babylon

 Abstract 
Hillah scholars compiled a lot of classification on the right of Imam 

Ali, peace be upon him, and in this bibliographic research we tried to 

monitor these efforts in this authorship, by going back to the indexes of 
the manuscripts that included them, and to the sources that I mentioned, 

and we have arranged our work according to the names of the authors, 

and we collected the works of all  A scholar under his name according 

to the letters of the dictionary, and we began by mentioning the name of 

the book or the message, then the place where he was preserved in the 

world's libraries if he was manuscript and his number in those cabinets, 

and the editions if it was printed, and the names of the authors were 

numbered and then their books were numbered.
This work included (136) titles, between a book or a letter, and in-

cluded (488) manuscripts in the world's libraries.
 key words:

 Manuscripts, scholars of Hillah,Al-Allama Al-Hilli, indexes.
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ما أَلَّفَهُ عُلمَاءُ الحلَّةِ في الِإمَام عليٍّ بن أبي طالب×

 ٱ ٻ ٻ

المقدمة 

الحمد لله ربِّ العالمين وصلى الله على سيدنا وآله الطيبين الطاهرين.
أم��ا بعد، فقد ألف العلماءُ في أمير الُمؤمنين علي بن أبي طالب × من 
الرس��ائل والكتب ما يفوق الحص��ر، ولا عجب في ذلك فإن من مثله هذا 
الإمَِام الهمام الذي تس��نم منصبًا عظيمًا في حياة النبيِّ الأكرم | وبعد 

وفاته بأن أصبح الوصي من بعده وخليفته ووارث علمه....
��ا بعنوانِ )معجم  فَ المفهرسُ أ. حسني� متقي دليلًا ببلوغرافيًّ وق��د صَنَّ
الآث��ار المخطوطة في الإمَِام علي بن أبي طالب ×(، طُبِعَ في دار الكفيل 

بكربلاء سنة 2019م.
فَهُ علم��اءُ الحلة في حقِّ الإمَِام  ونح��ن في عملن��ا هذا اقتضبنا منه ما أَلَّ
عليّ×، وزِدنا عليه ما فاته من آثارٍ، وأش��رنا إلى الفهارس والمصادر التي 
بناهُ حس��ب أسماء المؤلفين، وجمعنا مؤلفات كل عالم تحت  ذكرتها، ورَتَّ
اس��مه على وفق حروفِ المعجمِ، ونبدأ بذكر اس��م الكتاب أو الرسالة، 
ثم م��كان حفظه في مكتبات العال��م إنْ كانَ مخطوطًا ورقمه في تلك 
الخزانات، والطبعات إن كان مطبوعًا، وقد تمَّ ترقيمُ أس��ماء المؤلفين ثم 

ترقيم مؤلفاتهم.
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)1(
صدر الدين إبراهيم بن محمد الجويني الشافعي )ت227هـ( 

1-فرائد السمطين في فضائل المرتضى والبتول والسبطين ^)1(.
مكتبة آية الله المرعشي بقم: 2551، 2552، 2906، لمكتبة السيد **

عبد العزيز الطباطبائي بقم: 175/ مصورة.
مكتبة المش��كاة في جامعة طهران: 583 )عنه��ا مصورة في معهد **

المخطوطات العربية في القاهرة(: 1909، وأيضًا مصورة في مكتبة 
آية الله المرعشي بقم: 186(.

مة السيد نقي الحيدري في بغداد: 3.** مكتبة العلَّا
مة الش��يخ محمد رضا ب��ن فرج الله النجفي في النجف ** مكتبة العلَّا

الأشرف، نسخة منه كانت عند السيد أحمد آل حيدر.
)2(

أبو الحسن علاء الدين علي بن الحسين الحلي الشفهيني)2( )القرن 9هـ(

2-القصائد السبع)3(. 
مكتبة ملك العامة بطهران: )1769/4(.**

)3(
أبو الرضا أحمد بن حسن بن علي الخواجة النحويّ الحليّ النجفيّ )ت 3811هـ(

3-تخميس المقصورة الدريدية)4(. 
مكتبة المتحف العراقي في بغداد: )9153/4(.**
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)4( 
ابة )ت 828هـ( ابن عنبة، السيد أحمد بن عليّ بن الحسين الداودي الحسني النسَّ

4-عم���دة الطالب في نس���ب آل أبي طال���ب̂  )التيمورية = النس���خة الكبرى غير 
المبوبة)5(.

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )9502، 9506 أرقام مؤقتة(. **
مكتبة المشكاة في المركزية بجامعة طهران: )181(. **
مكتبة ملك العامة في طهران: )3499(. **
مكتبة الش��يخ علي ]بن[ هاشم الديلمي )عنها مصورة في جامعة الإمَِام **

محمد بن س��عود الإسال�مية بالرياض: 2426 وأيضًا مصورة في معهد 
المخطوطات العربية في الكويت(. 

مكتبة المتحف العراقي في بغ��داد: )357/1، 967، 1080، 11107، **
 .)13614/1 ،11150

مكتبة علي أميري بتركيا: )2444(.**
المكتبة المركزية في جامعة البصرة: )321(. **

5-عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب ^ )الجلالية =النسخة الصغرى أو الوسطى 
غير المبوبة()6(. 

مكتبة آي��ة الله العُظمَى المرعش��ي بق��م: )9493 ـ 9499 أرقام مؤقتة **
ونسخة اخرى(. 

المكتبة الرضوية في مشهد: )6252، 13114، 13589، 14113(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي في طهران: )1620، 5785، 5786(. **
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )2696(. **
مكتبة مدرسة النواب في مشهد: )3/رجال(. **
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مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: )182(.**
دار الكتب المصرية في القاهرة: )8506ح(. **
مكتبة الأوقاف العامة في بغداد: )13781، 2808/1(. **
مكتبة الجامعة النظامية في حيدر آباد بالهند. **
مكتبة الجامع الكبير في صنعاء باليمن: )142، 685(. **
مكتبة الشيخ عبد الرضا آل شيخ راضي النجفي في النجف الأشرف. **
المكتبة القادرية في بغداد: )1257، 1258(. **
نس��خة في احدى المكتب��ات الخاصة باليمن )عنها مص��ورة في معهد **

إحياء التراث الإسلامي بقم: 341/4(.
خزانة العتبة العباسية في كربلاء في العراق: 395، 712.**

6-عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب ^ )المشعشعية=النسخة الصغرى المبوبة()7(
مكتبة آية الله المرعشي بقم: 9500، 9501، )أرقام مؤقتة وأيضًا نسخة **

أخرى(.
مكتبة السيد حسن الصدر بالكاظمية.**
مكتبة الشيخ علي كاشف الغطاء في النجف الأشرف.**

7-عمدة الطالب في نسب آل أبي طالب ^)8(. 
المكتب��ة الوطنية في طه��ران: 181 )عنها مصورة ف��ي مكتبة آية الله **

العُظمَى المرعشي بقم: 1423، 2169(. 
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )3031(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي في طهران: 1260.**
خزانة الملكية )الحسنية( في الرباط في المغرب: )1405 ، 6183(.**
دار الكتب الوطنية في باري��س: )2021( )عنها مصورة في مكتبة آية **

الله العُظمَى المرعشي بقم: 1161(. 



217

ما أَلَّفَهُ عُلمَاءُ الحلَّةِ في الِإمَام عليٍّ بن أبي طالب×

المكتبة الوطنية في برلين بألمانيا: )8464، 9399(. **
مكتبة آل الصافي في المدينة المنورة: )144( )عنها مصورتان في مكتبة **

آية الله العُظمَى المرعشي بقم: 1715، 1716(. 9.
مكتبة إبراهيم سعد الله الختني الخاصة في المدينة المنورة: )27(. **
مكتبة الإقليم الدوقية بغوتا في ألمانيا: )1753(. **
مكتبة جامعة الإمَِام محمد بن سعود الإسلامية في الرياض: )2424(. **
مكتب��ة خدابخش )بهادرخان( في بتنه )بنكي ب��ور( بالهند: )1054، **

 .)2299
مكتبة السيد عبد الحسين الحجة الطباطبائي في كربلاء)9(.**
مكتبة الملك فهد الوطنية في الرياض: )2472(.**
مكتبة المؤسسة العامة للآثار والتراث في بغداد: )11150(.**
مكتبة الجامع الكبير في صنعاء باليمن 2590، 2591، 2592.**

)5( 
ابن فهد، أبو العباس جمال الدين أحمد بن محمد، الحليّ )ت848هـ(

8- تاريخ الأئمة ^)10(.
خزانة السيد حسن الصدر الكاظمي بالكاظمية.**

)6(
أبو الفضائل جمال الدين أحمد بن موسى بن طاوس الحسني الحليّ )ت 673هـ(

9-عين العبرة في غبن العترة)11(.
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )4826/5(.**
نسخة السيد محمد الهندي في النجف الأشرف.**
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)7( 
المحقق الحلي، أبو القاسم نجم الدين جعفر بن الحسن الحليّ الهذليّ )ت 676هـ(

10-فضائل علي ^)12(. 
المكتب��ة المركزية بجامعة طه��ران: )5923( )عنها مصورة في مكتبة **

السيد عبد العزيز الطباطبائي بقم: 179/5(. 
)8(

أبو علي الحسن بن الحسين، البيهقي الشيعي السبزواري )ت بعد 757هـ(
11-غاية المرام في فضائل أمير المؤُمنين ^ وأولاده الكرام ^)13(. 

المكتبة الرضوية في مشهد 19560.**
المكتبة الرضوية في مشهد )من كتب آية الله الخامنئي(: 560/3.**

12-بهجة المناهج في تلخيص مباهج المهج في مناهل الحجج = بهجة المباهج = فضائل 
آل محمد ^)14(.

مكتب��ة آي��ة الله المرعش��ي بق��م: 4443، 6213، 9423، 1230/2، **
13993، 14066 أرقام مؤقتة.

مكتبة أصغر المهدوي في طهران: 170.**
مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( بطهران 773.**
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: 208، 394، 1241، 1461.**
المكتبة الرضوية في مشهد: 408، أخبار )1934(، 9836، 14066.**
مكتبة كلية الإلهيات في مشهد: 1147.**
مكتبة المجلس )سنا( في طهران: 599.**
مكتبة مجلس الش��ورى الإسلامي في طهران: 2271 )عنها مصورة في **
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مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: 862، 5656(.
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( في طهران: 5327.**
مكتبة المسجد الأعظم بقم: 1940)15(.**
المكتبة المركزية بجامعة طهران: 7177/5، 744.**
مكتبة المشكاة في جامعة طهران: 603، 968.**
مكتبة ملك العامة في طهران: 1395.**
مكتبة بودليان في أكسفورد بإنجلترا: 21 وينفلد، 2782.**
مكتبة بوهار في كلكتا بالهند: 34.**
مكتبة جامعة كمبردج في إنجلترا: ضمن 202.**
**.8.s :مكتبة متحف سالار جنك في حيدر آباد بالهند
**.5788B-57A، D.P-D.P :مكتبة المكتب الهندي في لندن

13-راحة الأرواح ومؤنس الأش���باح = تاريخ النَّبيّ | والأئمة المعصومين̂  = شرح 
حال بيامبر وأمان ^)16(. 

مكتبة آية الله المرعشي بقم: 1049، ضمن 5980، 11312.**
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: 1311.**
مكتبة جمعية النشر والثقافة في رشت: 681د.**
المكتبة الرضوية في مشهد: 533 أخبار )2017(.**
مكتبة المجلس)سنا( في طهران: 1317.**
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي في طهران: 2930/2، ضمن مجموعة **

.12243
مكتبة مدرسة غرب همدان: ضمن مجموعة 10836.**
المكتبة المركزية بجامعة طهران: 5383.**
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مكتبة ملك العامة في طهران: 2480، 3611.**
دار الكتب الوطنية في باريس: 2296.**
معهد الدراس��ات الش��رقية بأكاديمية العلوم في بطرس��بورغ بروسيا: **

.687-A
مكتبة أمير الُمؤمنين × العامة في النجف الأشرف.**
**.1241.M :مكتبة جامعة لوس أنجلس في الولايات المتحدة
مكتبة الجمعية الآسيوية في بنغال بالهند: 1041-2، 1110.**
مكتبة متحف س��الار جنك في حيدر آباد بالهند: 7-25/ س��ير، 131-**

133 ف. 
14-مصباح القلوب. 

مكتبة آية الله المرعشي بقم: 2978، 300/3، 13039/2.**
المكتبة الرضوية في مشهد: 64، 7161، 14395، **
مكتبة المشكاة في جامعة طهران: 186، 1269.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء: 708.**

)9( 
الشيخ الحسن بن سليمان بن محمد الحلي )ت بعد 757هـ(

15-المحتضر )كتاب...()17(. 
مكتبة الس��يد جلال الدي��ن المحدث الأرموي المنتقلة إل��ى معهد إحياء **

التراث الإسلامي بقم.
16-أفضلية الأئمة على الأنبياء^)18(.  

مكتبة المش��كاة في المكتبة المركزية بجامع��ة طهران: )1080/9، **
.)1296
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17-تفضيل محمد | وآله على الأنبياء عليهم السلام والملائكة )رسالة في...()19(. 
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )3106/7(.**

18-الرجعة)20(= إثبات الرجعة)21(.
مكتبة آية الله المرعشي بقم: )533(.**
مكتبة مشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: )667(.**

19-ترجمة المختصر في إثبات حضور النبي | والأئمة ^ عند المحتضر)22(. 
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: )694(. **

20-المختصر في إثبات حضور النبي |  والأئمة ^ عند المحتضر)23(.
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )1787(.**

)10( 
القاضي عماد الدين الحسن بن علي الطبري الآملي المازندراني )القرن 7هـ()24(

21-أربعين البهائي )في فضائل أمير المؤُمنين ^ وتفضيله على سائر الأصحاب(
المكتبة الرضوية في مشهد: 1902، 6745.**

22-الكامل في السقيفة = كامل البهائي)25(
المكتبة الوطنية في طهران: )5663( **
مكتب��ة آية الله العُظمَى المرعش��ي بق��م: )809(، )عنه��ا مصورة في **

معه��د احياء التراث الإسال�مي بق��م: 160/1(. 3008/25، 5663(؛ 
)5835/2،،9447، 16442 أرقام مؤقتة(.

مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( بطهران: 635)26(.**
مكتبة جامعة فردوسي في مشهد: )250(. **
المكتبة الرضوية في مشهد:)219/حكمت(. **
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مكتبة السيد علي الروضاتي في أصفهان. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )2077(. **
مكتبة محمود الفرخ الخاصة في مشهد: )100(. **
مكتبة مدرسة آية الله العُظمَى الكَلبايكاني بقم: )833(. **
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد)234(. **
مكتبة الجمعية الآسيوية في بنغال بالهند: )255، 1102(. **
مكتبة كالج )كلية( فورت وليم: )ad.19( )عنها مصورة في المكتبة **

المركزية بجامعة طهران: 2997فلم(.
23-أسرار الِإمَامة= الِإمَامة)27(.

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )3757(. **
المكتبة الرضوية في مشهد: )8838(. **
مكتبة المسجد الأعظم بقم: )868(. **

24-تحفة الأبرار في مناقب الأئمة الأطهار^ = تحفة الأبرار وهداية الأخيار)28(

مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: )153/1 مصورة(.**
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: 3008/21، 12435(. **
المكتبة الرضوية في مشهد: )9723(. **
مكتبة مدرس��ة آية الله المطهري )سبهس��الار( بطهران: )ذيل مجموعة **

.)6395
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )5205، 5546، 7109(.**
دار الكتب المصرية في القاهرة: )16 مجاميع طلعت فارسي(.**

25-مناق���ب الطاهرين ودلائل المؤمنين )في فضائل أهل البي���ت الطاهرين المعصومين ^ = 
مناقب الطاهرين في فضائل أهل البيت المعصومين ^)29(.
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مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: 160/2 )مصورة(.**
مكتبة آية الله المرعشي بقم: 809، 1582، 5462، 5835/1، 16443، **

رقم مؤقت.
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي في طهران: 3994، 4901.**
 مكتبة مدرسة آية الله الكَلبايكاني بقم: 3125.**
مكتبة المسجد الأعظم بقم: 2.**
مكتبة ملك العامة بطهران: 387، 3892.**
مكتبة المتحف العراقي في بغداد: 92.**

)11(
ابن داود، تقي الدين الحسن بن علي بن داود الحليّ )ت بعد 707هـ(

26-أرجوزة في تقديم أمير المؤُمنين عليه السلام وإثبات إمامته = المنهج القويم في تسليم 
)مستحقي( التقديم)30( = المنهج القويم في تسليم )مستحقي( التقديم)31(.

مكتبة آية الله المرعشي بقم: 9885/2، 12677/12.**
مكتب��ة المش��كاة في جامع��ة طه��ران: 1795/2 )هذه النس��خة هي **

الأصل بخط المؤلف( )عنها مصورة عند الس��يد محمد حسين الجلالي 
بشيكاغو في الولايات المتحدة(.

)12(
مة الحلي، أبو منصور جمال الدين الحسن بن يوسف بن المطهر )ت 726هـ( العلَّا

27-الألفين الفارق بين الصدق والمين)32(.

دار الكتب الوطنية في تبريز: )3155(. **
المكتبة الوطنية في طهران: )2132، 2823/1، 3106(. **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: ) 330/1 مصورة(. **
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مكتبة اية الله المرعشي بقم: )5207، 7254، 8939( )3110، 5005، **
6357، 8926  أرقام مؤقتة(. 

مكتبة خانقاه نوربخش بطهران:)189(. **
المكتبة الرضوية في مشهد  )30-28، 340، 4202، 9802( **
المكتبة الرضوية في مشهد )من كتب آية الله الخامنئي( )1217(. **
مكتبة روضة فاطمة المعصومة  بقم: )6045(. **
مكتبة السيد مهدي اللاجوردي بقم. **
مة الطباطبائي بكلية الطب بجامعة شيراز: )941(. ** مكتبة العلَّا
مكتبة فخرالدين النصيري طهران: )نسختان(. **
مكتبة كلية الآداب بجامعة طهران: )94(. **
مكتبة المجلس )سنا( بطهران: 1686. **
مكتبة مدرسة آية الله الكلبايكاني بقم:)900، 960/2(. **
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )6342(. **
مكتبة مدرسة جهل ستون في المسجد الجامع بطهران: )318/2(.**
مكتبة المدرسة الحجتية بقم: ) 171/1(. **
مكتبة مدرس��ة النمازي في خ��وي:)102/2( )عنها مصورة في مركز **

إحياء التراث الإسلامي بقم: /330(. 
مكتبة ملك العامة بطهران: )2132(. 6616**
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )1556(. **
مكتبة الإمَِام أمير الُمؤمنين × العامة في النجف الأشرف، )1689(. **
**.)M.1028( مكتبة جامعة لوس أنجلس في الولايات المتحدة
مكتب��ة خدابخش )بهادرخ��ان( في بتنه )بنكي ب��ور( بالهند: )619، **

 .)1248
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مكتبة السيد محمد باقر الطباطبائي في كربلاء )21، 1686(. **
مكتبة متحف سالار جنك في حيدراباد بالهند: )15، 16، 201(. **
مكتبة المكتب الهندي  في لندن: )2143(. **

28-تاج الكرامة في إثبات الِإمَامة = منهاج الكرامة في معرفة الِإمَامة)33(.
ينظر: منهاج الكرامة في معرفة الإمَِامة.

29-الجم���ع بين كلام النب���ي | وقول الوصي ^ والجمع ب�ي�ن الآيتين من الكتاب 
العزيز)34(. 

مركز إحياء التراث الإسلامي في قم.**
مكتبة الاستاذ محمود الشهابي الخاصة بطهران.**
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: 927/3، 927/4، 927/5(. **
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة فردوسي في مشهد. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران )1795/3(. **
المكتب��ة الناصرية ف��ي لكهنو بالهن��د: )786(، )وعنه��ا مصورة في **

المكتبة المركزية بجامعة طهران: 6926()35(. 
30-جواب مسألتين)36(.

مكتبة آية الله المرعشي بقم: )10799/21(. **
31-الدلائل البرهانية في تصحيح الحضرة الغروية = تلخيص فرحة الغري)37(.

مكتبة آية الله المرعشي في قم.**
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسلار( بطهران: 5387)38(.**

32-شرح حديث ما الحقيقة)39(.
المكتبة الوطنية في طهران: )2700/19(. **
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المكتبة الرضوية في مشهد )من كتب اية الله الخامنئي(:)149/5(. **
مكتبة كلية الحقوق بجامعة طهران:)30د( .**
مكتبة مجلس الش��ورى الإسال�مي بطهران:)4900/32 ، 6112/3، **

 .)1805/19
مكتبة مدرسة إمام العصر# في شيراز: )226/6(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2- 1036/1(. **

33-شرح نهج البلاغة)40(. 
مكتبة الدكتور أصغر المهدوي في طهران. **

41-كشف الحق ونهج الصدق)41(.
ينظر: نهج  الحق وكشف الصدق.**

42-كشف اليقين في فضائل أمير المؤُمنين ^)42(.
المكتبة الوطنية في طهران: )1379، 2741(.**
مكتبة آية الله الفاضل الخوانساري بخوانسار: )224/5(.**
مكتب��ة آي��ة الله العُظمَ��ى المرعش��ي بق��م: )980، 6251، 11345(؛ **

)4068رقم مؤقت(. 
المكتبة الرضوية في مشهد: )245، 13833(.**
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة فردوسي في مشهد: )1804(.**
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )3278(.**
مكتبة اية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )1857(. **
مكتبة مدرسة النواب في مشهد: )54(.**
 المكتبة المركزية بجامعة طهران: )503، 1627/2، 1796، 2140/1، **

3856(؛ )3856/1 فلم(. 
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مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: ) 503/1(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )6102(. **
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )1700/1(. **
مكتبة المكتب الهندي في لندن بإنجلترا: )4.471(.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء في العراق 583/3.  **

35-منهاج الكرامة ف���ي معرفة الِإمَامة=منهاج الكرامة في إثب���ات= الِإمَامة=منهاج 
الاس���تقامة في إثبات الِإمَام���ة = تاج الكرامة في إثبات الِإمَام���ة = نهج الكرامة في 

الِإمَامة)43(.
المكتبة الوطنية في طهران: )2435، 3689(  **
مكتبة اية الله الفاضل الخوانساري بخوانسار: ) 224/6(. **
مكتب��ة آي��ة الله العُظمَ��ى المرعش��ي بق��م: )49، 593، 620، 895، **

 /8 ،13797 2523/2، 2843، 3160، 6048، 7036، 8452؛ 3/ 
 ،4901/12 ،4733/1 ،4719/5 ،3033،4292 ،16793/16685،4
 ،8559 ،8281 ،8252/3 ،8134 ،7063 ،6911 ،6099 ،5892/3
9219، 11388، أرقام مؤقتة(؛ )1622 مصورة عن بعض المكتبات(. 

مكتبة الإمَِام الهادي × في مشهد: )15( **
مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( في طهران: )623(. **
مركو إحياء التراث الإسلامي بقم 4000/6. **
مكتب��ة بلدية إس��طنبول: ك��ركان )عنها مصورة ف��ي مركز إحياء **

التراث الإسلامي بقم: 598/8(. 
مكتبة تربيت في تبريز: )109، 110، 213، 242(. **
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: )983/1(. **
مكتبة دائرة المعارف الإسلامية الكبرى بطهران: )188/3(. **
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مكتب��ة دار الفنون )المع��ارف ( المنتقلة الى المكتب��ة الوطنية بطهران: **
.)227 ،15(

 المكتب��ة الرضوية ف��ي مش��هد: 11310، 12416، 13754، 14347، **
 .)15336 ،14652

مكتبة روضة فاطمة المعصومة بقم: )153 - 5853(. **
مة الطباطبائي في كلية الطب بشيراز: )2(. ** مكتبة العلَّا
مكتبة فحول في قزوين.**
مكتبة كلية الإلهيات في جامعة طهران: 303/1، 342/2.**
 مكتبة كلية الإلهيات بجامعة فردوسي في مشهد: )15/1، 1154(.**
مكتبة مجلس الشورى بطهران: )164، 4322،، 10158/3، 10212، **

 .)14433
مكتبة مدرسة آية الله الكلبايكاني بقم: )917/1، 1766/8(. **
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )1791، 1857، **

 .)6586
مكتبة المدرسة الباقرية في مشهد:)19، 20(. **
مكتبة مدرسة الغرب )الاخوند( بهمدان: )214(. **
مكتبة المدرسة الفاضلية في مشهد: )56(. **
مكتبة النمازي بخوي: )697/2(. **
مكتبة مدرس��ة النواب في مشهد )عنها مصورة في المكتبة المركزية **

بجامعة طهران:212(.
المكتبة المركزية بجامعة أصفهان: 10186/9.**
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )879، 1627/1، 1990/3، 2603/6، **
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4287، 4543/4، 5398/2، 8971/16(؛ )4076، مصورة(. 
مكتبة المسجد الأعظم بقم: )3013(. **
مكتبة المشكاة المنتقلة الى المكتبة المركزية في طهران )1085/3(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )500، 1721/3، 2235(. **
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )1222، 1562/2  و...( **
معه��د المخطوطات في باك��و بأذربيج��ان: )M .140، ضمن مجموعة **

8201 )عنها مصورة في مكتبة اية الله المرعشي بقم: 1182/18(. 
مكتبة آل جمال الدين في سوق الشيوخ بالعراق: )308(. **
مكتبة مكتبة جامعة الشيراني بلاهور في باكستان: )220، 3225(. **
** .)dd.11021( :مكتبة جامعة كمبردج في أنجلترا
مكتبة الجمعية الاسيوية في بنغال بالهند: )849(. **
مكتبة المدرسة الشبرية في النجف الأشرف.**
مكتبة المكتب الهندي في لندن بانجلترا: )4713، 2089(.**
مؤسسة علال الفاسي في المغرب: )644 - ع 548(.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء: 510. **

36-نهج الحق وكشف الصدق= كشف الحق ونهج الصدق)44(.
المكتبة الوطنية في طهران: )3565(.**
دار الكتب الوطنية في فارس: )297/2-علا(. **
مكتب��ة آية الله المرعش��ي بق��م: )980، 4905، 11951/1، 11994، **

12665(؛ )3028 ، 4793/2، 5973/2( أرقام مؤقتة(.
المكتبة الرضوية في مشهد: )273- 275، 950، 951(. **
مكتبة روضة السيد عبد العظيم الحسني بالري: )162(. **
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مكتبة الس��يد محمد الحج��ة الكوهكمري بقم )عنه��ا مصورة في **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: 301(. 

مة الطباطبائي في كلية الطب بجامعة شيراز: )9(. ** مكتبة العلَّا
مكتبة كلية الآداب في أصفهان: )154(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )1396، 10158/1(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )1896، 7212، 8947، 8971/14، **

3856/3 مصورة(.
مكتب��ة المش��كاة المنتقلة ال��ى المكتب��ة المركزية بجامع��ة طهران. **

 .)503/2(
مكتبة ملك العامة بطهران: )2285(. **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: 4000/1.**
خزانة الروضة الحيدرية في النجف الأشرف: )618(.**
مكتبة آية الله الحكيم في النجف الأشرف: )642(. **
** s.n.29( :مكتب��ة جامعة برنس��تون في نيوجرس��ي بالولايات المتح��دة

n.s).2()عنها مصورة في مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: 724(.
مكتبة الجمعية الاسيوية في بنغال بالهند: )471، 875(. **
مكتبة المتحف البريطاني بلندن: )or.10966( )عنها مصورة في مكتبة **

السيد عبد العزيز الطباطبائي بقم: 58(.
مكتبة متحف سالار جنك في حيدر اباد بالهند: )142(. **
مكتبة محمد هادي الخراساني الخاصة في كربلاء: )22(. **
مكتبة المكتب الهندي في لندن بانجلترا: )437، 2. 471(.**
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)13( 
السيد حيدر بن علي الحسيني العبدلي العبيدي الآملي)ت بعد 766هـ()45(

37- رافعة الخلاف عن وجه سكوت أمير المؤُمنين × عن الاختلاف= رفع المنازعة)46(. 
مكتبة مدرس��ة خيرات خ��ان )آلت إلى المكتبة الرضوية( في مش��هد **

)عنها مص��ورة على الميكروفيل��م في المكتبة المركزي��ة في جامعة 
طهران: 4000/1(.

مكتبة السيد على الإيرواني في تبريز )انتقلت إلى مكتبة السيد جلال **
الدين اليونسي الأردبيلي الخاصة في قم(.

)14( 
الحافظ رضي الدين رجب بن محمد بن رجب البرسي الحلي )ت بعد 811هـ(

38-ال���در الثم�ي�ن ف���ي ذكر خمس���مائة آي���ة م���ن كلام ربّ العالمين ف���ي فضائل أمير 
المؤُمنين×)47(.

المكتبة الرضوية في مشهد: )15317(.**
39-فضائل أمير المؤُمنين ×)48(=مناقب الِإمَام علي ×)49(. 

المكتبة الرضوية في مشهد: )2098(. **
المكتبة الوطنية في طهران: 2562.**

40-لوامع أنوار التمجيد وجوامع أسراره في التوحيد)50(. 
مكتبة آية الله المرعشي بقم: )11004/10(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )782/3(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )9577/34(.**

41-مشارق انوار اليقين في معرفة أسرار أمير المؤُمنين ×)51(.
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مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: )1180(. **
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )7615، 8703، 8711، 10609 **

أرقام مؤقتة(.
مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( بطهران: )2747(. **
المكتبة الرضوية في مش��هد: )1849، 2143-2141، 9340، 8106، **

.)16613 ،15306 ،11492 ،11346 ،11235 ،9890
مكتبة مجلس الش��ورى الإسال�مي ف��ي طه��ران: )57، 99، 363ط، **

 .)15403 ،9525 ،6419/1 ،8090 ،7132/1
مكتبة المدرسة الحجتية بقم: )714/4(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )6440، 7468/1، 8296/8(.**
مكتبة إبراهيم دهكان في آراك: 145/1.**
مكتبة المسجد الأعظم بقم: 673.**
مكتبة السيد محمد الأحمد آبادي الخاصة بأصفهان.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء في العراق: 61.**

42-أسرار الأئمة)52(.
مكتبة آية الله الشيخ لطف الله الصافي الخاصة بقم: )عنها مصورة في **

مركز احياء التراث الإسلامي بقم: 1011/1(.
مكتبة آية الله المرعشي بقم:)6162/2(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )7560/2(. **
خزانة جامعة مدينة العلم للإمام الخالصي الكبير في الكاظمية.**

43-ديوان البرسي )في مدائح الأئمة^ ومراثيهم()53(.
مكتبة الشيخ محمد علي اليعقوبي في النجف الأشرف. **
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44-صلوات بر معصومين^)54(. 
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )782/3(.**

45-مشارق الامان ولباب حقائق الايمان)55(. 
مكتبة آي��ة الله العُظمَى المرعش��ي بق��م: )1781، 8583/4، 9717، **

.)9976
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )190(.**

)15(
السيد صالح بن مهدي الحسيني القزويني )ت1306هـ(

46-حياة أمير المؤُمنين ×)56(.
مكتبة الشيخ الخلاني في بغداد.**

)16(
عباس بن قاسم الزيوري الكردي البغدادي الحلي )ت 1316هـ(

47-تخميس الهاشميات للكميت)57(. 
مكتبة كلية الآداب بجامعة طهران: )13د(.**
المكتبة المركزية بجامعة طهران: ) 2892(.**

)17(
ابن العتائقي، كمال الدين عبد الرحمن بن محمد بن إبراهيم الحلي )ت 790هـ( 

48-شرح نهج البلاغة)58(.
مكتبة آية الله المرعشي بقم: )11721(. **
مكتبة مدرس��ة النمازي بخ��وي )381( )عنها مص��ورة في مكتبة آية **

الله العُظمَى المرعش��ي بقم: 475، ومصورة ف��ي مركز إحياء التراث 
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الإسلامي بقم: )640(، وأيضًا مصورتان في مكتبة السيد عبد العزيز 
الطباطبائي بقم: 169،130(.

مكتبة الإمَِام أمير الُمؤمنين علي × في النجف الأش��رف )عنها صورة **
في المكتبة المركزية بجامعة طهران: 6278(. 

)18(
صفي الدين عبد العزيز بن سرايا بن علي السنبسي الطائي الحلي )ت 750هـ(

49-مدح أمير المؤُمنين ^)59(.
النسخة في إحدى المكتبات في اليمن )عنها مصورة في مكتبة آية الله **

المرعشي في قم: 1263(.
)19( 

السيد أبو المظفر غياث الدين عبد الكريم بن أحمد بن طاوس الحلي )ت 692هـ(
50-فرحة الغري صرحة الغري= تحفة الغري=فرحة الغري في تعيين قبر أمير المؤُمنين 

علي ×)60( =  فرحة الغري بصرحة الغري)61(. 
المكتبة الوطنية في طهران: )2242(.**
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )4710، 6162/1، 8232، 12363، **

146775، 16627)62(، 5720،13357، 13620(؛ )أرقام مؤقتة(. 
المكتبة الرضوية في مشهد: )193، 8298(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )7050، 14482/3(. **
مكتبة آية الله المطهري )سبهس��الار( بطه��ران: 1095/7، 5387)63(، **

 .)7297/1
مكتبة مدرسة النواب في مشهد: )128(. **
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المكتبة المركزية بجامعة طهران: )7158/1(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )1246/1(.**

)20(
السيد جلال الدين عبد الله بن شرفشاه، العلوي الحسيني )ق 9 هـ(

51-منهج الشيعة في فضائل وصي خاتم الشريعة ×)64(. 
مكتبة دار الفنون )المعارف( المنتقلة إلى المكتبة الوطنية في طهران: 334.**
المكتبة الرضوية في مشهد: 1852.**
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة فردوسي في مشهد: 1498/2.**
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي في طهران: 7356.**
مكتبة مدرسة آية الله الكلبايكاني بقم: 253/1، 292/2.**
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران.**
المكتبة المركزية بجامعة طهران: 665، 3415/8.**

)21(
علم بن سيف بن منصور الحلي النجفي )القرن 10هـ(

52-جام���ع الفؤائد ودافع المعان���د =مختصر تأويل الآيات الظاه���رة في فضائل العترة 
الطاهرة ^= كنز جامع الفوائد ودافع المعاند)65(. 

مكتبة اية الله الفاضل الخوانساري بخوانسار.**
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )5255، 6475(. **
مكتبة السيد آقا التستري في النجف الأشرف. **
مكتبة السيد حسن الصدر بالكاظمية.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء: 612.**
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)22( 
أبو الحسن علي بن عبد العزيز الخليعي )الخلعي( الموصلي الحلي )ت ق 7 هـ(

53-قصائد في مدح آل البيت ^)66(.
مكتبة المتحف العراقي في بغداد: )17907/1، 33257/2(.**

)23(
بهاء الدين علي بن عيسى الإربليّ البغداديّ )ت 692هـ( 

كشف الغمة في معرفة أحوال الأئمة وأهل البيت العصمة ^.**
دار الكتب الوطنية في طهران: )2487، 3644(. **
مكتبة آية الله العظمى المرعش��ي بقم: )542، 4036، 4559، 6229، **

 .)12994 ،12576 ،11005/2 ،10319،2 ،7426 ،6850 ،6496
)3698، 6979،8569 أرقام مؤقتة(. 

المكتبة الرضوية في مش��هد: )1801(، وعنه��ا مصورة في معهد احياء **
التراث الإسلامي بقم: 1152، 2124، 2125، 13831، 17777(.

مكتبة كلية الآداب بجامعة فردوسي في مشهد: )87 من كتب فياض(. **
مكتبة مدرسة آية المطهري )سبهسالار( بطهران: )297/1، 1903(.**
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )553(.**
مكتبة مدرس��ة النمازي بخوي: )59(، وعنها مص��ورة في معهد إحياء **

التراث الإسال�مي بق��م: )388 ، 161(، )عنها مصورة في مكتبة آية 
الله العظمى المرعشي بقم: 240(.

المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2640، 7267(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )1273، 1326(. **
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )870( **
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دار الكتب القطرية في الدوحة: )447(. **
المكتبة الأصفية )حكومة الولاية( في حيدراباد بالهند: )1552/2(. **
** . c.6 )13( :مكتبة إدوارد جي. بروان في كمبردج بإنجلترا
مكتبة جامعة برنستون في نيوجرسي بالولايات المتحدة: )4588(. **
مكتب��ة خدابخش )بهادرخان( في بتنه )بنكي بور( بالهند: )277/1، **

 .)2302 ،1053/15
مكتبة رضا في رامبور بالهند: )671/1(. **
المكتبة السليمانية باسلامبول )من كتب أياصوفيا(: )3381(.**
مكتبة محمد سعيد آل ثابت الخاصة في كربلاء: )11(.**

)24(
ابن طاوس السيد أبو القاسم رضي الدين علي بن موسى الحسيني الحليّ )ت 664هـ(

54-التحصين في أسرار ما زاد على كتاب اليقين في اختصاص عليّ × بإمرة المؤمنين)67(.  
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم )4636/2(. **

55-اليقين باختصاص مولانا علي × بإمرة المؤمنين)68(. 
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )4636، 6682، 12342، 16562(. **
مكتبة آية الله مفتي الشيعة الأردبيلي بقم: )14/1(.**
المكتبة الرضوية في مشهد: )8160/1، 17593(.**
المكتب��ة الرضوية في مش��هد)من كتب آية الله الخامنئ��ي(: 22111، **

.34855
مكتبة ملك العامة بطهران: )946(. **
مكتبة بوهار في كلكتا بالهند: )204(.**
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56-الطرف من الأنباء والمناقب في شرف سيِّد الأنبياء | وعترته الأطايب^)69(= 
طرف الأنباء والمناقب في التصريح بالوصية والخلافة علي بن أبي طالب ×)70(.

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )4067/4(؛ )1143/1 مصورة(.**
مكتبة اية الله مفتي الشيعة الأردبيلي بقم: )14/2(. **
المكتب��ة الرضوية في مش��هد: )164، 166، 167، 612، 613، 789، **

 .)15678 ،7384 ،6820 ،6615 ،790
مكتبة مدرسة نمازي بخوي: )494/2( )عنها مصورة في مركز احياء **

التراث الإسلامي بقم: 474/2(.
مكتبة اية الله الحكيم في النجف الأشرف: )660(. **
مكتبة الإمَِام أمير الُمؤمنين × العامة في النجف الأشرف )254(.**

)25(
فخر الدين محمد بن الحسن بن يوسف الحليّ الشهير بفخر المحققين )ت 771هـ(

57-منتخب فضيلة النبي | أمير المؤُمنين عليه السلام على سائر الأنبياء ^)71(.
المكتبة الوطنية في طهران: ضمن 3044.**

)26(
رشيد الدين محمد بن علي بن شهر آشوب السروي المازندرانيّ )ت 588هـ(

58-مناقب أبو طالب ×)72(.

59-مناقب أمير المؤُمنين علي بن أبي طالب ×)73(.

دار الكت��ب الوطنية ف��ي تبريز )عنها مصورة في مكتبة الس��يد عبد **
العزيز الطباطبائي بقم: 131(. 

دار الكتب الوطنية في طهران: )1003، 1018(. **
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )3823، 5519(؛ )4181 رقم مؤقت(. **
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مكتبة دار الفنون )المعارف( المنتقلة الى دار الكتب الوطنية في طهران: **
.)2628 ،2592(

المكتبة العامة في اصفهان: )3108(. **
مكتبة مدرسة خيرات خان في مشهد: )65(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )4215/3(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )3057، 4345(. **
مكتب��ة اي��ة الله الحكيم العامة ف��ي النجف الأش��رف: )212( )عنها **

مصورة في معهد المخطوطات بالقاهرة: 2080(. 
مكتب��ة الإمَِام أمي��ر الُمؤمنين ×العامة في النجف الأش��رف:)2843(. **

نسخة في إحدى بومباي بالهند: )4. 1313(.
60-مثالب النواصب)74(= الصوالب والقواصب في مطاعن النواصب)75(.

مكتبة مدرس��ة آية الله المطهري )سبهس��الار( بطه��ران: 1841 )عنها **
مص��ورة في مكتبة آية الله المرعش��ي بق��م: 437، وأيضًا مصورة في 

مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: 616(.
المكتبة الناصرية في لكنهو)عنها مصورة في مكتبة آية الله المرعشي **

بق��م: 311-313، 1489، وأيضً��ا مص��ورة في مركز إحي��اء التراث 
الإسلامي بقم: 68(. 

)72(
محمد بن فلاح المشعشعي الحويزي الواسطي الموسوي )السيد( )ت870هـ(

61-الآيات النازلة في فضائل أمير المؤُمنين عليه السلام وتفسيرها)76(.

مكتبة آية الله المرعش��ي بقم: ضمن 1211 )عنه��ا مصورة في مركز **
إحياء التراث الإسلامي بقم: ضمن: 1092، 3825/6(.



240

أ.م.د. قاسم رحيم حسن السلطانيّ

61-تكملة السبعين في مناقب أمير المؤُمنين ×)77(.

مكتبة آية الله السيد المرعشي في قم: ضمن 1211، )عنها مصورة في **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم، ضمن: 1092، 3825/5(.

62-حول نهج البلاغة وشرح بعض عباراته.

مكتبة آية الله السيد المرعشي في قم: ضمن 1211، )عنها مصورة في **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: ضمن: 1092، 3825/12( 

63-أحوال الرسول | وأهل بيته الطاهرين ^والخلفاء الثلاثة)78(.

مكتبة آية الله السيد المرعشي في قم: ضمن 1211، )عنها مصورة في **
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم، ضمن: 1092، 3825/3(. 

)28(

محمد بن محمد بن الحسن ، الخواجة نصير الدين الطوسي)ت 672هـ(

64-مجم���ع الغطاء في فضائل أمير المؤُمنين عل���ي بن أبي طالب ×)79(= فضيلة أمير 
المؤُمنين × )رسالة في...( = أفضلية أمير المؤُمنين علي ×)رسالة في...(.

ة إلى ** مكتب��ة كلية الإلهيات والمعارف الإسال�مي في مش��هد: )منضمَّ
الكشكول في ما جرى لآل الرسول | بعد الرسول |(.

المكتبة المركزية بجامعة طهران: )5432(. **
مكتبة آيا صوفيا في إسطنبول: )10. 4811(. **
مكتبة كوبريلي في إسطنبول )49. 1589( ) عنها مصورة في المكتبة **

المركزية بجامعة طهران: 462/96 فلم()80(. 
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65-مقالة في فضائل أمير المؤُمنين ×)81(.
مكتبة مجلس الاعيان )سنا( بطهران: )286/3( **

66-المقدمة في ذكر مناقب أمير المؤُمنين ×)82(.
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة فردوسي في مشهد: )568/2(. **

67-مناجات درباره دوستي با علي ×)83( .
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2398/22( **

68-مناقب أمير المؤُمنين×)84(.
مكتبة كلية الإلهيات في مش��هد: )568( )عنه��ا مصورة في المكتبة **

المركزية بجامعة طهران: 3899/2 فلم(.
69- استخراج أسامي الأئمة ^ ازآية)85(. التطهير)86(. 

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )ذيل 11988/12(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )770/24(.**

70- الِإمَامة=الوجيزة النصيرية في الِإمَامة)87(.
مكتب��ة آي��ة الله العُظمَ��ى المرعش��ي بق��م: )255، 4786، 7036، **

10882/3، 12337/1(؛ )3371/2( 3521/12 أرقام مؤقتة(.
المكتبة الرضوية في مشهد: )551، 552، 6123، 9446(. **
مكتبة كلية الآداب بجامعة طهران: )70(.**
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة طهران: )293/29(. **
مكتب��ة كلية الإلهيات بجامعة فردوس��ي في مش��هد: )568(، )عنها **

مصورة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: 3899/3(.
مكتبة مجلس الش��ورى بطه��ران: )8/29 مجموعة خوئ��ي ، 1219، **
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 .)14292/4 ،5283/57 ،5138/93 ،1414
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )7437(. **
مكتبة مدرسة الإمَِام الصادق × في جالوس: )408/5(. **
مكتبة مدرسة الغرب )الاخوند( بهمدان: )1187/65(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )3459/1، 6710/14، 8596/4( **
مكتبة ملك العامة بطهران: )4655/23، 4681/13(.**
مكتبة أمير الُمؤمنين × العامة في النجف الاشرف: 491.**

71- تاريخ الائمة ^)88(. 
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )3454/9(.**

72-تاريخ منظوم أئمة معصومين ^)89(.
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )13727/13(.**

73-تأويل آية التطهير)90(. 
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )206/2(.**

74-تعريف العصمة )رسالة في...()91(. 
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )1830/31(.**

75-صلوات دوازده إمام ^)93(. 
دار الكتب الوطنية في طهران: )690، 2212(. **
مكتبة اية الله المرعش��ي بقم: )ذي��ل 2829، ذيل 8444، ذيل 10193، **

12653(؛ )3116/2 رقم مؤقت(. 
مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( في طهران: )1082، 1112، 1113، **

 .)1181
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مكتبة جامع كوهر شاد في مشهد: ضمن 1796.**
مكتبة خانقاه نوربخش في طهران: )84(. **
المكتبة الرضوية في مشهد: )16206/3(.**
المكتبة الرضوية في مش��هد )م��ن كتب آي��ة الله الخامنئي(: )569، **

 .)1414/2
مكتبة المجلس الشورى الإسلامي بطهران: )ذيل مجموعة 3، 985/2(. **
مكتبة المدرسة الفيضية بقم: )1322/3(. **
مكتبة مدرسة المروي بطهران: )560(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )8991/2(. **
مكتبة المسجد الأعظم بقم: )3478(. **
مكتبة المش��كاة ف��ي المكتبة المركزي��ة بجامعة طه��ران: )887/1، **

 .)1119/2
مكتبة ملك العامة بطهران: )2987/2(.**

)29( 
قوام الدين محمد بن محمد مهدي الحسيني السيفي القزويني الحلي)ت1150هـ(

76-الباقيات الصالحات )في صلوات دوازده امام × للخواجه()93(. 
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )9470/2(.**

77-الصلاة العاليات)94(.
مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )1949، 2754(.**
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)30( 
الشهيد الأول، شمس الدين محمد بن مكي العاملي )الشهيد سنة 786هـ(

78-وصاياي بيامبر اسلام صلى الله عليه واله وسلم وأمير المؤُمنين ×)95(.
مكتبة ملك العامة بطهران: )604/20(.**

)31(
محمد رضا بن أحمد النحوي الحلي النجفي)ت1226هـ(

79-تخميس المقصورة الدريدية)96(. 
رة.** مكتبة آية الله المرعشي بقم: 9975/3، 1371؛ مصوَّ
ار في بغداد.** خزانة كتب السيد عيسى العطَّ
مكتبة الأوقاف العامة في الموصل: 18/54/53.**
مكتبة المتحف العراقي في بغداد: 3180/3، 8684/3، 10058/4.**

)32(
السيد محمد مهدي بن الحسن، الحسيني القزويني الحلي)ت 1300هـ(

80-سفينة الراكب في بحر محبة علي بن أبي طالب ×)97(.  
خزانة كتب السيد محمد مهدي الحلي في الحلة. **

81-شرح حديث )حب علي حسنة لا تضر معها سيئة()98(.
خزانة كتب السيد محمد مهدي الحلي في الحلة في العراق. **

)33(
مفلح بن الحسين الصيمري )ت بعد 873هـ(

82-إلزام النواصب بإمامة علي بن أبي طالب)99( ×)100(.  
المكتبة الوطنية في طهران: )1698، 2215، 2787/1(. **



245

ما أَلَّفَهُ عُلمَاءُ الحلَّةِ في الِإمَام عليٍّ بن أبي طالب×

مكتبة آية الله المرعشي بقم: )1273، 3624، 6251)101( ، 6543، 7159، **
 ،5892/4  ،4377/4  ،4293/3( 12749/9(،13797/4؛   ،8315/1

6808/10، 6858/10، أرقام مؤقتة(.
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: )1153/2(. **
المكتبة الرضوية في مشهد )339، 6720، 8160/2 ، 8161، 14426(. **
المكتبة الرضوية في مشهد )من كتب اية الله الخامنئي(: )1095/2(. **
مكتبة الشيخ علي الصدرائي الخوئي الخاصة بقم )منظمة الى كمال **

الدين للصدوق(. 
مكتبة الفحول في قزوين. **
مكتبة كلية الإلِهيات بجامعة فردوسي في مشهد: )894/7(. **
مكتبة المجلس الشورى الإسلامي بطهران )449، 4777(. **
مكتبة مدرسة جهل ستون بالمسجد الجامع في طهران )318/2(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2477/2، 2949/4، 7199/1( **
مكتبة المش��كاة في المكتب��ة المركزية بجامعة طه��ران: )575/2، **

 .)654/3
مكتبة ملك العامة بطهران: )971/3، 1049/2(. **
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )1133/1، 11144(. **
المكتبة الوطنية في برلين بألمانيا )2178 ، 2179(. **
مكتب��ة الفاتيكان:1226)عنها مصورة في مكتبة آية الله المرعش��ي **

بقم: ذيل 1293()102(. 
مكتبة أمير الُمؤمنين × في النجف الأشرف في العراق: ضمن 587. **
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)34(
ميثم بن عليّ بن ميثم، كمال الدين البحراني )ت 699هـ(

83-اختي���ار مصب���اح الس���الكين= مختص���ر مصباح السالكين=ش���رح نه���ج البلاغة 
)الصغير(=الشرح المختصر لنهج البلاغة=الشرح الصغير لنهج البلاغة)103(.

دار الكتب الوطنية في فارس: )297/22- علي(  **
مكتبة آية الله المرعش��ي بقم: )910، 1918، 3599، 6298 ، 6736، **

.)10722 ،7046
المكتبة الرضوية في مشهد: )9767، 17828(.**
المكتبة الرضوية في مشهد )من كتب اية الله الخامنئي(: )523(. **
مكتبة كلية الحقوق بجامعة طهران: )59(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2046/1 ، 8706(.**
المكتبة المركزية في رشت: )47(. **
مة الطباطبائي الخاصة في قم.** مكتبة العلَّا
مكتبة المشايخي الخاصة في مشهد. **
مكتبة المسجد الأعظم بقم: 1901.**
مكتبة د. حسين علي محفوظ الخاصة في الكاظمية.. **

84-الدر المنثور )في كلمات أمير المؤُمنين ×()104(.
مكتب��ة ملك العامة بطه��ران: )2194( )عنها مصورة ف��ي معهد إحياء **

التراث الإسلامي بطهران: 961(. 
85-شرح الخطبة الشقشقية )105()106(.

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: )ضمن 3827(.**
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86-الشرح الصغير لنهج البلاغة)107(.
ينظر:اختيار مصباح السالكين.

87-الشرح الكبير لنهج البلاغة)108(.
ينظر: مصباح السالكين.

88-شرح المائة كلمة من كلام أمير المؤُمنين علي بن أبي طالب ×)109(.
ينظر: منهاج العارفين في شرح كلمات أمير الُمؤمنين ×. 

89-فؤائد حول نهج البلاغة )110(. 
مكتبة المتحف العراقي في بغداد: )ضمن 3784(.**

90-مصباح السالكين لنهج البلاغة مولانا أمير المؤُمنين ×)111(.
المكتبة الوطنية في طهران: )741، 740، 1134(. **
دار الكتب الوطنية في فارس: )297/22-علي(، **
مكتب��ة آية الله المرعش��ي بقم: )ضم��ن 414، 1581، 2677، 3754، **

3801، 9388، 10094، 10106، 10536، 11462، 12564؛ )4461، 
6192/4 أرقام مؤقتة(. 

مكتبة البلاط الإيراني )كلستان( في طهران: )1319(. **
مكتبة تربيت العامة في تبريز: )137(. **
المكتبة الرضوية في مش��هد: )2052 ، 2056، 7783، 7784، 9483، **

 )18000 ،17876 ،16892 ،9487 ،9485
المكتب��ة الرضوية في مش��هد ) م��ن كتب اية الله الخامنئ��ي(: )523، **

 .)867/1
المكتبة العامة بأصفهان )11495(. **
مكتبة مجلس الش��ورى الإسال�مي بطه��ران: )359، 1236، 3272، **

 .)5830 ،4994 ،4705 ،4263 ،3970
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مكتبة مدرسة اية الله الكلبايكاني بقم: )788، 1796، 1801(. **
مكتبة اية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )3067، 3069، 3093(. **
مكتبة مدرسة الغرب)الاخوند( بهمدان: )57(. **
مكتبة المدرسة الفاضلية في مشهد:)41(. **
مكتبة مدرسة المروي بطهران: )540(. **
مكتبة مدرس��ة النمازي بخوي: )60( )عنه��ا مصورة في مركز احياء **

التراث الإسلامي بقم: )382(. 
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2266/1، 2752(. **
مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: )234(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )3024، 5859/22(. **
مكتبة المسجد الأعظم بقم: 3604.**
مكتبة صارم الدولة الخاصة )انتقلت الى مكتبة الثقافة( في أصفهان: **

.1020
مكتبة الوزيري )الجامع الكبير( بيزد: )3816(. **
مكتبة الامبروزيانا بميلانو في إيطاليا: )77(. **
مكتبة تشستربيتي بدبلن في ايرلندا: )3169، 3779، 3812، 4928،        **

3812)عن هذه النسخ مصورات في معهد المخطوطات بالقاهرة: 942، 
1057، 1858، 2092(، وأيضًا مصورات في مكتبة آية الله المرعشي 

بقم: )328- 330(. 
مكتبة الجامع الكبير بصنعاء باليمن: )1907(. **
مكتب��ة خدابخش )بهادرخان( في بتنه )بنكي بور( بالهند: )1، 203، **

 .)1812 ،1811
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مكتبة الفاتيكان )الفيدا(: )516، 527، 986(. **
** /dlمكتب��ة المتح��ف البريطان��ي ف��ي لن��دن )7. 1675، 1. 5790 ـ

المخطوطات الشرقية ، 527/ ملحق ، 8190(. 
مكتبة المتحف العراقي في بغداد )2003، 26218(. **

91-منهاج العارفين في ش���رح كلام أمير المؤُمنين × =شرح المائة كلمة من كلام أمير 
المؤُمنين علي بن أبي طالب ×= البحر الخضم.)112(.

مكتبة آية الله العُظمَى المرعشي بقم: 5136، 10799/18(. **
المكتبة الرضوية في مشهد: )7734(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )7194/1(. **
مكتبة آية الله الحكيم في النجف الأشرف: )172(. **
مكتبة الشيخ علي كاشف الغطاء في النجف الأشرف، **
مكتبة الشيخ حسين القديحي.**

92-النجاة يوم القيامة في تحقيق أمر الِإمَامة)113(.
المكتبة الرضوية في مشهد: )8041( )عنها مصورتان في مكتبة السيد **

عبد العزيز الطباطبائي بقم: 34، 192(.
)35(

يحيى بن الحسن الأسدي الحلي الربعي المعروف بابن البطريق )ت 600هـ()114(
93-إبطال شبه المتاولين في النص على ولاية أمير المؤُمنين ×)115(

المكتب��ة الوطنية في برلني� )9684( )عنها مصورة ف��ي مركز إحياء **
التراث الإسلامي بقم: 841(.

مكتبة جلازر بألمانيا )24(.**
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94- خصائص الوحي المبين في مناقب أمير المؤُمنين)116(
مكتبة ملي، طهران، رقمها: 3919/2..11

طبعاته:
طبع في ايران طبعة حجرية،1890م..11
طبعة حجرية،إيران، مطبعة آقا أس��د الله ب��ن آقا مير باقر 1311هـ، .22

ف��ي 148 ص، وبذيله رس��الة )نور الهداية في الإمَِام��ة( لجلال الدين 
الداواني. )(

بتحقيق الش��يخ محمد باقر الحمودي،ط1، مطبعة الإرشاد الإسلامي، .33
قم المشرفة 1406هـ، عدد صفحاته 276 صفحة، 24سم.

تحقيق مالك المحم��ودي، مطبعة نكين، قم المش��رفة 1417هـ، عدد .44
صفحاته 283 صفحة، 24سم.

95- العمدة في عيون صِحاح الأخبار في مناقب إمام الأبرار أمير المؤُمنين علي بن أبي 
طالب ×)117(=المناقب= مناقب إمام الأبرار)118(. 

الذريعة: 15 / 334؛ فهرستگان حديث 5/ 38 و 5/ 41؛ كشف الحجب 
ص 386؛ دنا 7/ 627 ) 22 نسخة(، فنخا )24( نسخة: 977-976/22.

نسخها:
المكتبة الوطنية في طهران)ملي(: 1770..11
مكتبة آية الله العُظمَى السيد المرعشي النجفي، قم: 22.2997/2
المكتبة الرضوية في مشهد:)2221، 9761(..33
مكتبة السيد معصوم القهستاني في قائن: 21/1)119(..44
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة طهران: )187(..55
مدرسة آية الله الخوئي؛ مشهد؛ رقمها: 48، 49..66
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المكتبة المركزية بجامعة طهران، طهران: 4162..77
مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران، طهران: 592..88
المكتب��ة المركزية ف��ي جامعة أصفهان )من كت��ب ألفت رحمه الله(: .99

.17431
خزانة أنستاس الكرملي في المتحف العراقي في بغداد: )7470(.1010
مكتبة الأمبروزيانا بميلانو في إيطاليا: 1111.352
مكتبة بوهار في كلكتا بالهند: )203(1212
مكتبة جامعة ام القرى في مكة المكرمة: )312/1، 312/2(1313
مكتبة الجامع الكبير بصنعاء في اليمن: )446(1414
مكتبة راجين الفيض آبادي بالهند ، نس��خة في إحدى المكتبات في 1515

بومباي بالهند: )1309(.
مكتبة الجامع الكبير بصنعاء في اليمن: )2664(1616

نسخ وردت في الطبعة الأولى:
مجلس الشورى؛ طهران؛ رقمها: 8981..11
مة الطباطبائي، شيراز؛  رقمها: 22.951 العلَّا
مة الطباطبائي، شيراز؛  رقمها: 951، ثانية..33 العلَّا
ملي، طهران، رقمها: 3919/1..44
مدرسة آية الله الخوئي؛ مشهد؛ رقمها: 48..55
الاستانة الرضوية، مشهد، رقمها: 7813..66
المكتبة الرضوية في مشهد: 2075..77
مة الطباطبائي، شيراز؛  رقمها: 88.952 العلَّا
المكتبة الرضوية في مشهد: 1750..99
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دائرة المعارف، طهران: 68 مصورة.1010
 گلپايگاني؛ قم: 1367- 1111.8/77
جامعة أصفهان، أصفهان: 1212.209
مجلس الشورى؛ طهران؛ رقمها:1313.562
 گلپايگاني؛ قم: 1414.38/23-7403
إمام صادق؛ قزوين: 1515.756
المكتبة الرضوية في مشهد: 1616.32978
مكتبة ملي، طهران: 1717.15965

طبعاته:
مؤسسة النشر الإسال�مي التابعة لجماعة المدرسين، قم المشرفة،ط1: .11

1390هـ، ط2: 1407هـ.
تحقيق الش��يخ مالك المحمودي والشيخ إبراهيم البهادري، ط3، مطبعة .22

أُوفست، طهران، 1412هـ/1992م. وقع في جزأين بمجلد واحد 570 
صفحة، 24 سم.

96- المستدرك المختار في مناقب وصي المختار ×)120(. 
نسخها:

مكتبة آية الله الحكيم في النجف الأشرف، رقمها: )367(، في 156 **
صفحة، وهي نس��خة قديمة نفيسة غير مؤرخة عنها مصورة في معهد 

المخطوطات بالقاهرة رقمها: 2016.
المكتبة الرضوية في مشهد: 32979)121(.**

97- المناقب)122(.
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )562(.**
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)36(
يحيى بن الحسين بن القاسم الحلي الزيدي )ت 1099هـ(

98-التقرير في أُصول الِإمَامة)123(
مكتبة الجامع الكبير في صنعاء باليمن: )61 او 66 مجاميع(.**

99-ورقات من مناقب أهل البيت ^)124(  
مكتبة الجامع الكبير في صنعاء باليمن: )43/مجاميع(.**

)37(
جمال الدين يوسف بن حاتم، الشامي المشغري العاملي )ت بعد 676هـ(

100-الأربعون حديثًا في فضائل أمير المؤُمنين علي بن أبي طالب ×)125(. 
مكتب��ة آية الله العُظمَى المرعش��ي بقم: )1235/2مص��ورة عن إحدى **

المكتبات الخاصة(.
المكتبة الرضوية في مشهد: )8276(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2130/2، 5923/13(.**
مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: )502/6( )عنها **

مصورة بالرقم: 1845(.
مكتبة السيد عبد العزيز الطباطبائي بقم: )179/12، 201/2مصورة(. **
دار المخطوطات العراقية في بغداد: )30137/2(. **
مكتبة الشيخ علي محمد النجف آبادي الأصفهاني في النجف الأشرف)126(.**

101-الأربع�ي�ن عن الأربعين في فضائل أمي���ر المؤُمنين × = الأربعون حديثًا في فضائل 
أمير المؤُمنين ×)127(.

102-الدر النظيم في مناقب الأئمة اللهاميم)128(.
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المكتبة الرضوية في مشهد: )ذيل 1095 من كتب الخوانساري(. **
مكتبة الس��يد علي العدناني في خرمش��هر )عنه��ا مصورة في مركز **

إحياء التراث الإسلامي بقم: 346(. 
مكتبة مدرسة الغرب )الأخوند( بهمدان: )1553(. **
مكتبة ميرزا محمد الش��ريف العسكري الطهراني في سامراء )عنها **

مص��ورة ف��ي مكتبة أمير الُمؤمنني� × العامة في النجف الأش��رف: 
رتان في مكتبة آية الله المرعشي بقم: 38، 39(. 2879، وأيضًا مصوَّ

)38(
عليّ بن محمد بن أبي نزار بن الشرقية الواسطي الليثي )القرن 6 أو 7هـ(

103-عيون الحكم والمواعظ وذخيرة المتعظ والواعظ)129(. 
مركز إحياء التراث الإسلامي بقم: )1043/12(. **
مكتبة آية الله العظمى المرعش��ي بق��م: )4440(، وعنها مصورة فيها: **

138، وأيضًا مصورة في مكتبة الس��يد عبد العزيز الطباطبائي بقم: 
.)5958 .)105

خزانة آية الله السيد محمد علي الروضاتي في أصفهان.**
المكتبة الرضوية في مشهد )6821(.**
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )1279(. **
مكتبة مدرس��ة آية الله المطهري )سبهس��الار( بطهران: )786، 787، **

.)1785 ،1784
المكتبة المركزية بجامعة طهران: )6918(. **
مكتبة المشكاة في المكتبة المركزية بجامعة طهران: )96(. **
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)39(
أبو الفضل سديد الدين شاذان بن جبرئيل القمي الكوفي )القرن 6هـ(

104-الفضائل=الفضائل والمناقب)130(.
مكتبة اية الله العظمى المرعشي بقم: )1226، 2056، 3699، 8829(؛ **

)6469 رقم مؤقت(. 
المكتبة الرضوية في مشهد: )6314(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )4322، 1996(. **
مكتبة اية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )8168(. **
المكتبة المركزية بجامعة طهران: 6915/1(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )961/16، 2058/3، 2183/19(.  **

)40(
أبو الحسن قطب الدين سعيد بن هبة الله الراوندي )ت 573هـ(

106-منهاج البراعة في شرح نهج البلاغة)131(.  
المكتبة الرضوية في مشهد: )584، 2051(. **
مكتبة السيد جلال الدين اليونسي الأردبيلي الخاصة بقم. **
مكتبة مجلس الش��ورى الإسال�مي بطهران: )4127،، 6828(، )عنها **

مصورة في مكتبة السيد عبد العزيز الطباطبائي بقم: 170(؛ )66954 
رقم مؤقت(. 

مكتبة آية الله العظمى المرعشي بقم: 269( **
مكتب��ة ملك العامة بطهران: )1151(، وعنه��ا مصورة في معهد إحياء **

التراث الإسال�مي بقم: 1037(. 829/15(، وعنها مصورة في مكتبة 
آية الله العظمى المرعشي بقم: )292 -295( نسخ في احدى المكتبات 

بأصفهان: )72(. 
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مكتبة تشس��تربيتي بدبل��ن في إيرلن��دا: )3059( )عنه��ا مصورة في **
مكتبة اية الله العظمى المرعش��ي بقم: )291 ومصورة في خزانة معهد 
المخطوطات العربية ف��ي الكويت: 744، وأيضًا مصورات في مكتبة 

السيد عبد العزيز الطباطبائي بقم: 24، 33(.
)41(

ركن الدين محمد بن علي، الجرجاني الغرويّ )القرن 8هـ(
107-الأبحاث في تقويم الأحداث )132(. 

مكتبة الشيخ محمد سلطان المتكلمين بطهران. **
108-اللؤلؤ المضيء في مناقب آل النبي ^)133(. 

مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )14355/2(.**
)42(

مد بن إبراهيم بن أبي جمهور الأحسائي الشيعي )ت بعد 906هـ(  ُحم
لي مع ترجمة منظومة ألفاظ أمير المؤمن�ي�ن وإمام المتَّقين علي بن أبي  109-نث���ر اللَّا

طالب ×)134(.
مكتبة راشد أفندي في قيصرية بتركيا: )1150(.**

110-المناظرة في الإمامة مع الفاضل الهروي)135(.
المكتبة الوطنية في طهران: )41919(. **
مكتبة آية الله الفاضل الخوانساري بخوانسار: )152/3(. **
مكتبة آية الله العظمى المرعشي بقم: )4900/2، 6896/2(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )3245/37، 3246/3(. **
مكتبة مدرسة آية الله المطهري )سبهسالار( بطهران: )8261(. **
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المكتبة المركزية بجامعة طهران: )2084/1(. **
مكتبة ملك العامة بطهران: )593/17، 1675/1(.**
خزانة العتبة العباسية في كربلاء في العراق: 96/2.**

)43(
نجم الدين خضر بن شمس الدين محمد بن عليّ الرازي الحبلروي النجفي )ت نحو 

840هـ( 
111-التوضيح الأنور بالحجج الواردة لدفع شبهة الأعور)136(.

مكتبة آية الله المرعشي بقم: )128(. **
المكتبة الرضوية في مشهد: )398(. **
مكتبة مجلس الشورى الإسلامي بطهران: )13844/4(.**

)44(
 محمد بن علي بن حمزة الطوسي الجرجاني )ت 560هـ(

112-الثاقب في المناقب)137(. 
مكتبة آية الله العظمى المرعشي بقم: )1251، 2823، 12773(. **
مكتبة جامع كوهرشاد في مشهد: )546(. **
مكتبة كلية الإلهيات بجامعة طهران: )24/2(.**
مكتبة ملك العامة بطهران: )3756(.**
نسخة في إحدى المكتبات في أصفهان: )44(.**

113-الخطبة الاثني عشرية)138(. 
تأليف: الشيخ علي بن حماد **
النسخة كانت عند السيد آقا التستري في النجف الأشرف.**
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الهوامش:

---------------------
معج�م الآثَ�ارِ المخطوطة في الإم�ام علي ×، .11

رقم )2257(: 259.
الشفهيني..22
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )2358( ، .33

ط2: 270، قصائ�د في رث�اء الامام الحسني 
× بدأ فيها بمناقب أمير المؤمنين علي ×.

المصدر نفسه ، رقم )3999( ط2: 470..44
المصدر نفسه ، رقم )4826( ط2: 534..55
المصدر نفسه ،)4827(ط2: 572..66
المصدر نفسه ، رقم )4828( ط2: 572..77
المص�در نفس�ه ، رق�م )4829(ط2: 572-.88

.573
أش�ار إليها الس�يد محمد حسني الكلي�دار آل .99

طعمة في كتاب مدينة الحسني × 94/1 : 
»إنها من النسخ الخطية النادرة«.

معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )3845( 1010
ط2: 455.

المصدر نفسه ، رقم)4836( ط2: 1111.574
المصدر نفسه ، رقم )2297( ط2: 1212.247
المصدر نفسه ، رقم )2297( ط2: 1313.248
المصدر نفسه ، رقم )3815( ط2: 1414.452
ينظ�ر: مجل�ة ميراث ش�هاب بقم رق�م )67، 1515

ص 143(.
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )4421( 1616

ط2: 522.
المصدر نفسه ، رقم )2801( ط2: 1717.316
المصدر نفسه ، رقم )3614( ط2: 1818.429

المصدر نفسه ، رقم )4127( ط2: 1919.484
يحتمل أنها مختصر بصائر الدرجات.2020
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )4432( 2121

ط2: 523.
المصدر نفسه ط1: 2222.442
المصدر نفسه ، رقم )5155( ط2: 2323.611
2424. ّ مة الحّيل وهو تلميذ العَّال
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )2595( 2525

ط2: 293.
ه�ذه المخطوط�ة كله�ا في شرح أح�وال أمير 2626

المؤمنين ×.
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )3577( 2727

ط2:424.
المصدر نفسه ، رقم )3934( ط2 : 2828.463
المصدر نفسه ، رقم )5391( ط2: 2929.637
المصدر نفسه ، رقم )173( ط2: 3030.30
المصدر نفسه ، رقم )3156( ط2: 3131.359
المصدر نفسه ، رقم )290( ط2: 3232.43
المصدر نفسه ، رقم )414( ط2: 3333.59
المصدر نفسه ، رقم )910( ط2: 3434.108
المصدر نفسه :102 .3535
المصدر نفسه ، رقم )948( ط2: 3636.112
المصدر نفسه ، رقم )1311( ط2: 3737.154
ينظر: مجلة ميراث شهاب.3838
المصدر نفسه ، رقم )1637( ط2: 3939.189
المصدر نفسه ، رقم )2002( ط2: 4040.227
المصدر نفسه ، رقم )2612( ط2: 4141.295
المصدر نفسه ، رقم )2620( ط2: 4242.296
المصدر نفس�ه ، رق�م )3145( ط2: 4343-356

.358
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المصدر نفسه ، رقم )3283( ط2: 4444.387
ونسبت له كثير من المصادر كتاب )الكشكول 4545

في ما جرى لآل الرس�ول | والجمهور بعد 
الرسول| ، لكن الشيخ الصدرائي الخوئي 
ود. الأنص�اري القم�ي أثبتا أنه لاب�ن المعمار 
البغدادي ينظر: المصدر نفسه ، رقم )5030( 

ط2: 596.
المصدر نفسه ، رقم )1370( ط2: 4646.161
المصدر نفسه ، رقم )1249( ط2: 4747.146
المصدر نفسه ، رقم )3019( ط2: 4848.342
المصدر نفسه ، رقم )2276( ط2: 4949.261
المصدر نفس�ه ، رق�م )2725( ط2: 5050-307

.308
المصدر نفسه ، رقم )2892( ط2: 5151.325
المصدر نفسه ، رقم )3575( ط2: 5252.424
المصدر نفسه ، رقم )4365( ط2: 5353.515
المصدر نفسه ، رقم )4727( ط2: 5454.558
المصدر نفسه ، رقم )5216( ط2: 5555.617
المصدر نفسه ، رقم )1100( ط2: 5656.130
المصدر نفسه ، رقم )4003( ط2: 5757.470
المصدر نفسه ، رقم )1992( ط2: 5858.226
المصدر نفسه ، رقم )2834( ط2: 5959.319
المصدر نفسه ، رقم )2259( ط2: 6060.259
المصدر نفسه ، ط1: 6161.243
الظاهر أنها أقدم نس�خة للمخطوط بحسب 6262

ما ذكر المؤلف.
ذك�ر المفهرس: على ما حققه بعض الافاضل 6363

أنه تلخيص فرحة الغري )ينظر: مجلة ميراث 
شهاب ، رقم 67، ص119(.

معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )3154( 6464
ط2: 358.

المصدر نفسه ، رقم )4172( ط2: 6565.490
المصدر نفسه ، رقم )4948( ط2: 6666.586
المصدر نفسه ، رقم )443( ط2: 6767.62
المصدر نفسه ، رقم )3384( ط2: 6868.399
النس�خ 6969 بع�ض  في   ،232: نفس�ه  المص�در 

في  والمناق�ب  الأنب�اء  »ط�رف   : والمراج�ع 
التصري�ح بالوصي�ة والخلاف�ة عيل ب�ن أبي 

طالب ×«.
المصدر نفسه ، رقم )4774( ط2: 565 .7070
معجم الآثَارِ المخطوطة رقم )5433( ط2: 7171

.641
المصدر نفسه ، رقم )3018( ط2: 7272.342
المصدر نفسه ، رقم )3034( ط2: 7373.344
الفص�ل الثالث منه�ا في مثالب )القاس�طين 7474

والناكثين والمارقين( الذين تنازعوا وحاربوا 
مع الإمام أمير المؤمنين علي ×. 

معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )5091( 7575
ط2: 604.

المصدر نفسه ، رقم )7( ط2: 7676.13
المصدر نفسه ، رقم )860( ط2: 7777.101
المصدر نفسه ، رقم )3503( ط2: 7878.415
المصدر نفسه ، رقم )2785( ط2: 7979.315
س�جلت فيها بعنوان )رس�الة في فضيلة أمير 8080

المؤمنين ×(.
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )2957( 8181

ط2: 335.
المصدر نفسه ، رقم )2973( ط2: 8282.337
المصدر نفسه ، رقم )3001( ط2: 8383.340
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المصدر نفسه ، رقم )3025( ط2: 8484.343
الأحزاب: 8585.33
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )3566( 8686

ط2: 423.
المصدر نفسه ، رقم )3636( ط2: 8787.431
المصدر نفسه ، رقم )3741( ط2: 8888.455
المصدر نفسه ، رقم )3905( ط2: 8989.460
المصدر نفسه ، رقم )3913( ط2: 9090.461
المصدر نفسه ، رقم )4099( ط2: 9191.482
المصدر نفسه ، رقم )4733( ط2: 9292.559
المصدر نفسه ، رقم )3761( ط2: 9393.446
المصدر نفسه ، رقم )4722( ط2: 9494.558
المصدر نفسه ، رقم )3328( ط2: 9595.393
المصدر نفسه ، رقم )3976( ط2: 9696.468
المصدر نفسه ، رقم )1490( ط2: 9797.174
المصدر نفسه ، ط1: 9898.173
ح باس�مِ 9999 َّ في بع�ض النس�خ والمص�ادر لم يَُرص

مُؤلفه ، وفي بعضها نُسِبَ إلى الشيخ إبراهيم 
القطيفيّ. 

معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )282( 10010
ط2: 43-42.

النس�خ كتابته�ا س�نة 10110 أق�دم  الظاه�ر أنه�ا 
959هـ.

معجم الآثَارِ المخطوطة:10210.40
المصدر نفسه، رقم )106( ط2: 10310.23
المصدر نفسه، رقم )1267( ط2: 10410.148
الظاهر أنه جزء من مصباح السالكين.10510
معج�م الآثَ�ارِ المخطوطة ، رق�م )1689( 10610

ط2: 195.
المصدر نفسه، رقم )1841( ط2: 10710.211

المصدر نفسه ، رقم )1922( ط2: 10810.219
المصدر نفسه ، رقم )1952( ط2: 10910.222
المصدر نفسه ، رقم )2338( ط2: 11011.267
المصدر نفسه ، رقم )2902( ط2: 11111.326
المصدر نفسه ، رقم )3147( ط2: 11211.356
المصدر نفسه ، رقم )5502( ط2: 11311.649
ينظ�ر: موس�وعة مؤلف�ات الحليني رق�م 11411

.301 :)606(
معج�م الآثَ�ارِ المخطوط�ة ، رق�م )10( ، 11511

ط2: 13.
ينظر: الذريعة: 393/1، فنخا: 11611-694/13

.695
معج�م الآثَ�ارِ المخطوطة ، رق�م )2162( 11711

ط2: 245.
اس�تدرك ابن البطريق ما ف�ات من المناقب 11811

في كتاب المس�تدرك المخت�ار في مناقب وصي 
المختار |.

ينظر: مجلة ميراث شهاب )قم( ، رقم 67، 11911
ص 127.

معج�م الآثَ�ارِ المخطوطة ، رق�م )2879( 12012
ط2: 323.

المصدر نفسه ، ط1 :12112.300
المصدر نفس�ه، رق�م )5350( ط2: 633، 12212

والظاهر أنه )العمدة( أو )المستدرك المختار(،  
والُله العالم.

المصدر نفسه ، رقم )4132( ط2: 12312.485
المصدر نفسه، رقم )5609( ط2: 12412.662
المصدر نفسه، رقم )127( ط2: 12512.25
المصدر نفسه: 26 .12612
المص�در نفس�ه ، رق�م )160( ط2: 29، 12712
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والظاهر أنه الكتابُ أعلاه نفسه.
المصدر نفسه، رقم )4335( ط2: 12812.512
المصدر نفسه، رقم )2177( ط2: 12912.247
المصدر نفسه، رقم )2270( ط2: 13013.260
المصدر نفسه: 13113.328
المصدر نفسه، رقم )3417(: 13213.405
المصدر نفسه: 13313.564
المصدر نفسه، )3209( ط2: 13413.364
المصدر نفسه، )5346( ط2: 13513.632
المصدر نفسه، )4157( ط2: 13613.488
المصدر نفسه:13713.454
المصدر نفسه: 13813.471
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المصادر والمراجع: 

القرآن الكريم.
الذريعة الى تصانيف الشيعة: محمد محسن .11

بن عل��يّ الطهراني النجفي  المعروف بأغا 
بزرك الطهرانيّ )ت 1389 هـ(، بيروت، 

دار الأضواء، 1403 ه‍ـ/ 1983.
َّ��د حسني� .22 د محم فه��رسُ الت��راثِ : الس��يِّ

الُحس��يني الجلال��ي ، تدقي��ق ومراجعة 
الش��يخ عب��د الله دش��تي الكويتي، دار 

الولاء لصناعة النشر .
فهرس��تكان نس��خة خطي إيران )فنخا(: .33

مصطفى درايتي، طهران، مركز الوثائق 
والمكتبة الوطنية، 1391 هـ.

كش��فُ الُحج��ب والأس��تار ع��ن أس��ماء .44
الكتب والأس��فار : السيد إعجاز حسين 
النيس��ابوريّ الكنت��وريّ )ت 1240هـ(، 
عُنِيَ بِطبعهِ ايشاتك سوسائِتي، كلكتة، 

1330هـ.
مدينة الحسين × : محمد حسين الكليدار .55

آل طعمة .
معج��م الآث��ار المخطوطة ف��ي الإمَِ��ام علي .66

ي، دار  ب��ن أبي طال��ب × : حسني� متقَّ
الكفي��ل للطباع��ة والنش��ر والتوزي��ع ، 

كربلاء، 2019م.  
مجلة ميراث شهاب، قم ..77
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رسالةٌ في اللَّونِ، وتحقيقِ مَاهيَّته، وبيانِ أَحكامِهِ 
مةِ الحلّيّ )ت 726هـ( للعلَّا

د. إبراهيم نوئي
 كلَّية الإلهَّیات والَأديان، جامعة الشهيد البهشتي 

 طهران

مةُ الحليُّ )ت 726هـ(، واهت�مَّ فيها بالبحث  فَها العلَّا هذه رس�الة ن�ادرة ألَّ
ع�ن حقيقة اللون وأحكامه عند المتكلِّميَن والحكُماءِ، وجَعلها في ثمانية مباحث، 
وذكرَ في نهاية كلِّ مبحثٍ إِش�كالاتِ الخواجة رش�يد الدي�ن فضل الله الهمدانيِّ 

)718ه�ـ( عىل أف�كار المتكلِّمَني والحكُامءِ. 
وقد اعتمدنا في تحقيق هذه الرس�الة عىل مخطوطتين في تركيا، وبذلنا جهدنا 

في إخراجها، والتقديم لها.
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 A message about color, the realization of what it is, and
For Allama Halli (d.726 AH) an explanation of its rulings 

Dr. Ibrahim Noei

College of Divinities and Religions, University of Martyr Al-Bahshati

Tehran

Abstract
This is a rare letter from the letters dealing with the truth of color and 

its rulings, composed by the scholar Al-Hilli (d.  726AH),
In it he was interested in researching the truth of color and its rulings 

among the speakers and wismen, and he made them in eight sections , and 

at end of each study he mentioned the problems of Khawajh Rashid al_Din 
Fadlallah al- Hamdani ( d. 718 AH) , on the ideas of speakers and sages

 In achieving this message, we have relied on two manuscripts in Tur-

key, and we have made every effort to produce and present them.
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رسالةٌ في اللَّونِ، وتحقيقِ مَاهيَّته، وبيانِ أَحكامِهِ 

ٱ ٻ ٻ

المقدمة
م��ة الحلّي في إي��ران، وتواصله العلمي مع الس��لطان  كان لتواج��د العلَّا
ع هن��اكَ، فقد كان له  شَ��يُّ خدابن��ده ورجالِ بلاطه، أثرٌ كبيرٌ في ظهور التَّ
مِ نتاجه العلمي والمعرفي، ومن هذا النتاج رس��الته التي ألّفها  دورٌ بارزٌ في تقدُّ
في حقيقة اللون وأحكامه، وقد أش��ارَ فيها إلى آراء المتكلّمين والحكماء 
عن اللون، وتقرير اعتراضات الخواجة رش��يد الدين فضل الله الهمداني وزير 

السلطان .
م��ةِ، ولم يذكرها في  وهذه الرس��الة لا أثرَ لها ف��ي فهرس مُؤلّفاتِ العلَّا
د مهنّا الحس��ینيّ، وليس لها  كتابهِ »خلاصة الأقوال«، ولا في إجازته للس��یّ
وج��ودٌ في كتب التراجم المش��هورة، والم��ورد الوحيد الذي ذُكِ��رَتْ فيه هو 
كت��اب »بيان الحقائق« للخواجة رش��يد الدين فض��ل الله الهمداني، إذْ أوردَ 

مة الحلِّيّ في كتابه في ثلاث مناسبات: ذِكْرَ العلَّا
مة لطلب السلطان في يوم الجمعة 23 ربيع الأوّل  الُأولى: بمناسبة إجابة العلّا
س��نة 710 هـ في المس��جد الجامع بمدينة الس��لطانية، إذ قام ببيان المقصود 

بالحديث النبوي: »أنا مدينة العلم وعليّ بابها« في بضعة سطور.
د خدابنده إلى مقام سلمان الفارسي في  والثانية: عند ذهاب السلطان محمَّ
مةُ الحليُّ إلى وزيرِ السلطانِ سؤاًال  مَ العلَّا المدائن في رجب سنة 709 هـ، إذْ قدَّ

بشأنِ فوائد زيارة المشاهد، فقام الأخير بكتابة ذلك السؤال في رسالةٍ لهُ.
مة الحلّي هذه الرسالة إلى الخواجة رشيد الدين، الذي  والثالثة: تقديم العلَّا

قام بنقلها في رسالته في تفسير آية النور. 
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مة الحلّي عند الخواجة رشيد الدين فضل الله الهمداني مكانة العّال

مة الحلّي،  لق��د كان الخواجة رش��يد الدين يكنّ احترامًا كبي��رًا للعلّا
ةُ أُمور، نذكر منها: وتشهد على ذلك عدَّ

مة أ( استعمال تعابير التعظيم والاحترام للعلّا

مة: »مولان��ا المعظّم، ملك الحکماء  مّما قاله الخواجة رش��يد الدي��ن في حقّ العلّا
مة العالم، وحيد العالم، جمال الملّة والدين، ابن المطهّر، زيدت فضائله،  والعلماء، علّا
والذي كان أحد أفاضل العصر وحكمائه«)1(، وكان يعبّر عنه أحيانًا بقوله: »مولانا 
مة العالم، وحيد إيران، جمال الملّة والدین، ابن  المعظّم، ملك الحكماء والمشايخ، علّا

المطهّر الحلّي، الذي كان أفضل أبناء العصر«)2(.

مة ب( جواب أسئلة العلّا

مة الحلّي أحيانًا أس��ئلة إلى الخواجة رش��يد الدين، وأجاب الأخير عنها  وجّه العلّا
د خدابنده  مة الحلّيُّ عند ذهاب السلطان محمَّ بكلِّ احترام وتبجيل، فقد س��أله العلّا
إلى مقام س��لمان الفارس��ي في المدائن في رجب س��نة 709هـ. وذكر الخواجة سبب 
مة الس��ؤال إليه: »...قام بالسؤال، بسبب حسن ظنّه بهذا الضعيف، أحوج  توجيه العلّا
خل��ق الله تعال��ى إلى رحمته ـ عزّ اس��مه ـ فضل الله بن أبي الخير بن عالي المش��تهر 
برشيد الطبيب الهمداني«)3(. وكان مفاد السؤال: بما أنّ خلاصة الإنسان هي النفس، 
وأنّها تفارق الجسد ولا يبقى منها أثر فيه، فما الفائدة المتصوّرة من زيارة هذه التربة، 

وما هو الأثر المترتِّب عليها؟

))) بيان الحقائق: 226. 
))) المصدر نفسه : 323، ويُنظر 394. 

))) م.ن: 323 ـ 340. 
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مة الحلّي في كتبه ج( تسجيل أفكار العلّا

مة الحلّي في كتبه، وكان يُوردُ نَصَّ  نقل الخواجة رش��يد الدين آراء العلّا
عباراته، كما في رس��الته المس��تقلّة الخاصة بحديث »أنا مدينة العلم وعليّ 

بابها«، وهي الرسالة الخامسة عشرة من رسائل كتاب »بيان الحقائق«.
ن الخواجةُ رشيد الدين من حضور ذلك المجلس المنعقد يوم  هذا ولم يَتَمَكَّ
ام عند  الجمعة بس��بب حدوث ألم في قدمه، ولكنّه عندما حضر بعد عدّة أَيَّ
مة إلى  السلطان، وسأله ذلك السؤال، قام بالإجابة عنه، وأضاف جواب العلَّا

رسالته)1(.

مة الحلّيّ إلى الفارسية د( ترجمة كلام العلَّا

مة الحلّي إلى اللغة الفارسية،  قامَ الخواجة رشید الدین بترجمة رسالة العلَّا
وألحقها بتفسيره الذي كتبه عن آیة النور)2(، فضلًا عن ترجمة بعض أفكار 
غَةِ في ضمن رس��ائله الُأخ��رى. وكان يقوم أيضًا  م��ة الحلِّيّ إلِى هذهِ اللُّ العلَّا

مةِ، ويُودعها في كتبه)3(. بترجمة جواب أو أجوبة العلَّا

مة الحلِّيّ  هـ( تقديم دعم مادِّيّ للعلَّا

كتب رشيد الدين فضل الله لولده الأمير علي حاكم بغداد رسالة، وأمره 
فيه��ا بتقديم هبات مادّية لعلماء الأنام والفضال�ء الكرام، وكان مقدار ما 

مة ألفي دينار، وفروَ فنك، مع فرس بسرجه)4(. حصل عليه العلَّا

))) بيان الحقائق: 393 ـ 399. 
))) المصدر نفسه: 266 ـ 273. 

))) المصدر نفسه: 394. 
))) سوانح الأفكار: 69 ـ 70. 
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مة الحلّي  مكانة الخواجة رشيد الدين فضل الله عند العّال

ا للخواجة رشيد الدين في  مة الحلِّيُّ احترامًا وتعظيمًا خاصًّ لقد أبدى العلَّا
مختلف المجالات، نشير إلى بعضها:

أ( الإشارة إلى المكانة العلمية للخواجة رشيد الدين

مة الحلّي عن المكانة العلمية للخواجة رش��يد الدين بتعابير  لقد عبّر العلّا
مملوءة بالاحترام والتبجيل، فعلى سبيل المثال يمكن الإشارة إلى كلامه في 
مقدّمة رس��الة الجمع بين كلام النبي وق��ول الوصي: »وجدت الدولة القاهرة 
]الإیلخانیّ��ة[ مزيّنة بالمول��ى الأعظم، والصاحب الكبي��ر، المخدوم المعظّم، 
مربّي العلماء، ومقتدى الفضلاء، أفضل المحقّقين، رئيس المدقّقين، صاحب 
النظر الثاقب والح��دس الصائب، أوحد الزمان، المخصوص بعناية الرحمن، 
المتميّز عن غيره من نوع الإنسان، ترجمان القرآن، الجامع لكمالات الأنفس، 
المترقّي بكماله إلى حظيرة القدس‌، ينبوع الحكمة العمليّة، وموضع أسرار 
العل��وم الربّانيّ��ة، موضح المش��كلات، ومظهر النُّك��ت الغامضات، وزين‌ 
الممالك ش��رقًا وغربًا، وبُعدًا وقُربًا، خواجة رش��يد الملّ��ة والحقّ والدين، أعزّ 
الله أنصاره، وضاعف اقتداره، وأيّده بالألطاف، وأمدّه بالإس��عاف، ووجدتُ 

فضله بحرًا لا يساحل، وعلمه لا يقاس ولا يماثل.
وغير ذلك .

مة في درس الخواجة رشيد الدين ب( حضور العلّا

مة في رسالة »الجمع بین کلام النبي وقول الوصي« عن حضوره  تحدّث العلّا
في درس الخواجة رش��ید الدین، وذلك عند وجوده في بلاط السلطان محمد 
خدابنده ألجایتو، إذ قال: »فإنّي لّما أمرت بالحضور بین یدي الدر گاه المعظّمة 



269

رسالةٌ في اللَّونِ، وتحقيقِ مَاهيَّته، وبيانِ أَحكامِهِ 

الممجّدة الإیلخانیة ... حضرت في بعض اللیالي في خدمتهِ للاستفادة من نتائج 
قریحته«.

ج( تقریر دروس الخواجة رشید الدین 

مة في درس الخواجة رشید الدین، كان يقوم أيضًا  فضلًا عن حضور العلّا
هُ:   بتقرير دروس��ه وأفكاره، وجاء في مقدّمة رس��الة الجم��ع المتقدّمة ما نصُّ
»فسأل في تلك الليلة سؤالين مشكلين وبحثين معضلين، يتعلّق أحدهما بالجمع 
بين كلام النبيّ وقول الوصي عليهما أفضل الصلوات وأكمل التحيّات، ويتعلّق 
الآخر بالجمع بين آيتين من الكتاب العزيز، فأجاد في الجواب عنهما، وأحسن 
مقاله، وأعرب في الإبانة عنهما، أدام الله إفضاله. وقد أوردتُ في هذه الرسالة 

تقرير ما بيّنه من المقالة. والله الموفّق للصواب«.

د( تأليف رسالة مستقلّة لإلحاقها بمؤلّفات الخواجة رشید الدین 

ألّف الخواجة رش��ید الدین رس��الة حول تفس��یر آی��ة ﴿ہ ہ ھ ھ 
م��ة الحلّي عل��ى ذلك قام بكتابة رس��الة في  ھ﴾، وعندم��ا اطّل��ع العلّا
َ فيها باختص��ار آراء الحکماء والمفکّرين  ب��اب حقيقة الل��ون وأحکامه، وبَّني
المس��لمين، وطلب من الخواجة رش��ید الدین أن يلحق هذه الرس��الة بتفسیره. 
فقام الخواجة رشید الدین بعد ذلك بمدّة بإيداعها في كتابه »بيان الحقائق«، 
إلى جانب عدد من رسائله الُأخرى، ثمَّ بترجمتها مع سائر رسائل ذلك الكتاب 

إلى اللغة الفارسية.

ه‌ـ( جمع إشكالات الخواجة رشید الدین على آراء المفكّرين المسلمين

مة الحلّي من تقدير  وم��ن الُأمور الُأخرى الدالّة على ما كان يكنّ��ه العلّا
مة لإشكالات رشيد الدين على آراء  واحترام للخواجة رشيد الدين هو إيراد العلّا
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العلماء المسلمين في هذه الرسالة في نهاية كلّ مبحث؛ ولم يقم بطرح أيّ دفاع 
للحكماء والمتكلّمين في مقابل تلك الإشكالات، فقد قال في مقدّمة الرسالة:
هذه رس��الة في اللون وتحقیق ماهیّته وبیان أحکامه، ذکرتُ فیها خلاصة 
م��ا قاله الحکماء والمتکلّمون، وبیّنتُ فیها ما ذکره المحصّلون، وأردفتُ ذلك 
باعتراضات المولی الأعظم، الصاحب الکبیر المعظّم، الوزیر الأجلّ الأکرم، 
أفضل الناس علی الإطلاق، رئیس الُأمّة بالاتّفاق، رشید الحقّ والملك والدین....

مة الحلّي في شرحه على کتاب الشفاء لابن سینا، وحمل عنوان:  وقام العلّا
»کش��ف الخفاء من کتاب الش��فاء«)1(؛ فقد ذكر اسم الخواجة رشید الدین 

أكثر من عشرين مرّة، وأفاد من أقواله في شرح هذا الكتاب.

مخطوطتا الرسالة

تّم الاعتماد في تحقيق هذه الرسالة على نسختين، هما: 
1.النس��خة المحفوظ��ة ف��ي مكتب��ة الفاتح ف��ي تركيا، وتحم��ل الرقم: 

5380/13. تاريخها يوم الجمعة السابع من جمادى الُأولى سنة 811 هـ .
عليه��ا وقفية وه��ي: »قد وقف ه��ذ المجلَّد المنيفة حضرة س��لطان الأعظم 
والخاقان الأكرم الس��لطان ابن السلطان الس��لطان الغازي محمود خان أدام 
الله دولت��ه إل��ى آخر الزمان، وأن��ا الفقير نعمة الله المفتّ��ش ]كذا[ بحرمين 

الشريفين، غفر له«.
 »عليها ختم السلطان مكتوب عليه: ﴿ ئو ئو ئۇ ئۇ ئۆ ئۆ    ئۈ ئۈ   

ئې ئې ئې ئى ئى﴾، وقف محمود خان«.

))) هن�اك نس�خة من هذا الكتاب مودعة في مكتبة تشسرتبتي في إيرلندة، وتحم�ل الرقم 2603، وتاريخ 
رة في مرکز إحیاء التراث  نسخها سنة 729 هـ، وتحتوي على الجزء الثاني من هذا الشرح، وعنها مُصوَّ

الإسلامي بالرقم 1326. 
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وأيضًا ختم آخر: »المتوكّل على الله  عبده نعمة الله«.
تقع هذه الرس��الة من الورق��ة 98 إلى الورقة  103 من النس��خة، وهي ضمن 
مجموعة من الرس��ائل بالعربية والفارسية، وهي: 1ـ آغاز وانجام للخواجه نصیر 
الدین الطوسي؛ فارسیة. 2ـ رسالة في ماهیة الحزن وأسبابه لابن سینا. 3ـ رسالة 

م��ن فوائد فخر الدین الرازي فی تفس��یر قوله تعال��ی: }ڀ ڀ ڀ ٺ ٺ 
ٺ  ٺ ٿ ٿ ٿ ٿ{. 4ـ رس��الة بقاء النفس بعد الموت للخواجه نصیر 
الدین الطوس��ي. 5ـ رسالة في الحزن لابن سینا. 6ـ رسالة في معنى زیارة القبور 
لابن س��ینا. 7ـ رسالة في الموت أو في دفع الغمّ من الموت لابن سینا. 8ـ رسالة في 
معنى قوله تعالى: }ۅ ۉ ۉ     ې ې ې{. 9ـ رسالة في تفسیر أربع سور من 

القرآن للرازي. 10ـ رس��الة فی تفس��یر قوله تعالی: }ئو ئو ئۇئۇ ئۆ 
ئۆ ئۈ ئۈ ئې{ لنجیب الدین یحیی الفقیه بن أحمد بن یحیی بن س��عید 
الحلّي. 11ـ رسالة في الحروف لابن سینا. 12ـ رسالة في الألوان، وهي جوابٌ 
للخواجه نصیر الدین الطوس��ي لمسألة من نجم الدین الکاتبي. 13ـ رسالة في 

مة الحلّي & التي بين يديك أيّها القارئ الكريم. اللون للعلّا
وقد رمزنا للنسخة بالرمز »ت«.

2. النسخة المحفوظة في مكتبة قلیج علي باشا في تركيا، وتحمل الرقم: 
834. وقد نس��خها محمّد بن السیّد الإسفرایني في يوم الأربعاء 24 ربیع الأوّل 

مة الحلّي ورشيد الدين. من سنة 711 هـ، يعني في حياة العلّا
وهذه النسخة هي في الحقيقة نسخة کتاب »بیان الحقائق« للخواجة رشید 
الدین فضل الله الهمداني الذي يحتوي على عدّة رس��ائل . وتقع الرسالة التی 
مح��لّ بحثنا ـ أي )رس��الة في اللون( ـ في الصفح��ات 264 إلى 269 من هذه 

النسخة.
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وقد رمزنا للنسخة بالرمز »ل«.
ة التي قام  ت مراجعة ترجمتها الفارسيَّ وفضلًا عن هاتين النس��ختين فقد َّتم

بها الخواجة رشید الدین)1(.

عملنا في تحقيق الرسالة:

1ـ  قابلنا النسختين، وأثبتنا الاختلافات في الهوامش.
2ـ تقويم النصّ وضبطه، وإثبات الصحيح أو الأصحّ في المتن.

ة، والنصوص والأقوال الكلامية والفلسفية. 3ـ تخريج الآيات القرآنيَّ
مة الحلّي & التابع للعتبة الحسينية  وفي الختام أشكر الإخوة في مركز العلّا
المقدّس��ة، وأتقدّم بالشكر الجزيل لسماحة السيّد حسين الموسوي البروجردي 
الذي هيّأ لي نس��ختي الرس��الة، وأشكر جميع من س��اعدوني في تحقيقها، 
وأشكر سماحة الُأستاذ الشيخ حيدر البياتي لمراجعته العلمية واللغوية وترجمة 

مة من الفارسية إلى العربية. المقدِّ

)))  تق�ع ه�ذه الترجمة في الصفح�ات 266 إلى 273 من کت�اب »بیان الحقائق« لرشی�د الدین، الذي طبع 
ن في  بتحقيق هاش�م رجب زاده في س�نة 1386 شمسيّة، ضمن منش�ورات مركز بحوث التراث الُمدوَّ

طهران.
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صورة الصفحة الُأولى من نسخة »ت«



د. إبراهيم نوئي

274

صورة الصفحة الأخيرة من نسخة »ت«
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صورة الصفحة الُألی من نسخة »ل«
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صورة الصفحة الأخیرة من نسخة »ل«
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ٱ ٻ ٻ

دُ بالکمال والوجود، خالق أجناس  دِ بِوُجُوبِ الوجودِ، الُمتَوَحِّ الحمدُ لِله الُمتَفَرِّ
س في ذاتهِ وجلَّ في صِفَاتِهِ. أَحمَدُهُ  الموجودات، ومخترع أنواع الکائنات، تقدَّ
دِ  عل��ی جَزیلِ إفِضَالهِِ، وَأَش��کُرُهُ علی جَمِیع نَوالهِِ، وصَلَّی الُله)1( علی سَ��یِّ

اهِرِینَ. بيِّ وَآلهِ الطَّ دٍ النَّ الُمرسَلیِنَ مُحَمَّ
تِهِ وبَیَ��انِ أَحکَامِهِ، ذَکَرَتُ  قِیقِ مَاهِیَّ َّ��ا بَعد، فَهَذِهِ رِسَ��الةٌ في اللَّونِ وَحت أَم
صّلونَ،  نتُ فیها مَا ذَکَرَهُ اُحلم فِیهَ��ا خلاصة ما قاله الحکماءُ والُمتکلِّمونَ، وبَیَّ
م، الوَزیرِ  احبِ الکبیرِ )2( الُمعَظَّ وأَردَفتُ ذَلكَ بِاعترَاضَاتِ الَمولَی الَأعظم، الصَّ
فَاق)4(، رَشِیدِ  ةِ بِالاتِّ اسِ علی الإطلاق، رَئِیسِ الُأمَّ الَأجَلِّ الَأکرَم)3(، أَفضَلِ النَّ

مَ وَالُمسلمِینَ. ینِ، أَعَزَّ الُله بِدَوَامِ دَولَتِهِ الإسِلَا الَحقِّ والملكِ والدِّ
وقد رتّبتُ هذه الرسالةَ علی مباحث.

)))  لم یرد في »ت«: »الله«.
)))  لم یرد في »ل«: »الکبیر«.

))) في »ل« زیادة: »مخدوم الملوك والسلاطین، محصّل آراء المتقدّمین، کاشف أسرار العلوم العقلیّة، موضح 
البراهین الحکمیّة، منبع الفضائل«.

)))  في »ل«: »بالاستحقاق« بدل »بالاتّفاق«.
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البحثُ الأوَّل: في تحقیق اللونِ وبَیَانِ وجودِهِ

اختل��ف الناس في ذل��ك، فذهب قوم من قدماء الحکم��اء)1( إلی أن)2( لا 
ا)3( هو ش��يءٌ یحصلُ في  حقیق��ةَ للّ��ون البتَّة، ولا وجود له ف��ي الخارج، وإَّمن
ا الُمتَکاثرة  رَةِ جِدًّ افَةِ الُمتَصَغِّ فَّ افُ بالأجسامِ الشَّ فَّ الخیال، فإذا امتزجَ الهواءُ الشَّ
مَ  الس��طوح ووقع علیها ضوءٌ)4( تعاکَسَ من بعض الس��طوح علی البعض، تَوَهَّ
الإنس��انُ أَنَّ هناك لونًا هو البیاضُ، ولیس کذلك، کما یُش��اهَد البیاض في 
ا یحصل)7(  افٌ والهواء)6( الممازج له کذلك، وإّمن زَبَدِ الماءِ معَ أَنَّ الماءَ جِسمٌ)5( شَفَّ
البیاض لتعاکس الضوء من س��طح إلی مثله، وکذا الثلج یُری أبیض، وسبب 
ذلك ما قلناه. والشیخ الرئیس ـ رضي الله عنه ـ في بعض کتبه)8( قد مال إلی 

ذلك)9( .
واعترض)10( المخدوم الأعظم خواجة رشید الدین ـ عزّ نصره ـ بأنّ إسناد)11(

)))  يُنظر: تلخیص المحصل: 143.
)))  في »ل«: »أنّه«.

)))  في »ل«: »فإنّما«.
)))  في »ت«: »ضوءه«.

)))  في »ت«: »الهواء« بدل »الماء جسم«.
)))  في »ت«: »فالهواء«.
)))  في »ل«: »حصل«.

)))  يُنظر: الشفاء، الطبیعیات، النفس 2/ 98 ـ 99؛ المباحث المشرقیة 1/ 294.
)))  اعلم أنّ الشی�خ ... في المقالة الثالثة من علم النفس قد قطع بوجود ذلك فقال: لا ش�كّ بأنّ اختلاط 
الهواء بالمش�فّ س�بب لظه�ور اللون الأبیض. ولكنّ�ا ندّعي أنّ البياض قد يحدث م�ن غير هذا الوجه 

أيضًا، ويدلّ عليه أربعة أُمور... )يُنظر: المباحث المشرقیة 294/1؛ الحکمة المتعالیة 86/4 ـ 87(.
)1))  في »ل«: »واعترضه«.

)1))  في »ت«: »بإسناد« بدل »بأنّ إسناد«.
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ه��ذا اللون إلی م��ا ذکروه)1( ـ  مع)2( أنّه لا تحقّقَ ل��ه في الخارج ـ یفضي إلی 
السفسطة؛ فإنّ العقلاء بأسرهم یشاهدون البیاض والسواد وغیرهما من الألوان 
کما یش��اهدون غیرها؛ بل اللون ش��رط في ‌إدراك غیره؛ فإنَّ الهواءَ لمَّا لم یکن 
ك)3( العقل في ذلك لزمَ الش��كّ في مش��اهدة  ا، ولو ش��کَّ له لونٌ لم یکن مرئیًّ
الأجسام؛ لأنّها غیر مرئیّة عندهم بالذاتِ بل بواسطة اللونِ والضوء؛ وإنکار مثل 
هذه الأشیاء یؤدّي إلی السفسطة؛ ولا یلزم من بساطة الهواء والماء)4( وعدم اللون 

في کلّ منهما أن)5( لا یحدث)6( لون بواسطة ترکیب)7( أحدهما مع الآخر.
]و[ ذهب المحقّقون من الحکماء إلی أنّ اللونَ له حقیقة وجودیّة في الخارج؛ 

لدلالة الحسِّ علیه)8(. 
ل للإنسان)9(  ه یُتخیَّ واد فذهبَ القائلونَ بِعَدَمِ اللون في الخارج إلِی أنَّ ا السَّ وأَمَّ
وءِ في غور الجس��م )10(، وذهب المحقّقون إلی أنّه کیفیّة  عن��د عدم نفوذ الضَّ

وجودیّة في الخارج)11(، والبحث فیه کما في البیاض.

)))  في »ت«: »ما ذکروا«.

)))  لم یرد في »ت«: »مع«.
)))  في »ل«: »شکّل«.

)))  في »ل«: »الماء و الهواء«.
)))  لم یرد في »ت«: »أن«.

)))  کذا، ولعلّ الأنسب: »أن یحدث«.
)))  في »ل«: »ترکّب«.

)))  يُنظر: نهایة المرام1: 532؛ کشف المراد: 317.
)))  في »ت«: »الإنسان«.

)1))  يُنظر: الطبیعیات من الشفاء 2: 94؛ المباحث المشرقیة1: 293؛ نهایة المرام 1: 532؛ کشف المراد: 
.317

)1))  يُنظر: کشف المراد: 317.
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البحث الثاني: في أنّ تصوّر اللون ضروريٌّ

)1(؛  رَهُ ضَرُوريٌّ اختلف الحکماء ف��ي ذلك، فذهب المحصّلون إلی أنّ تَصَوُّ
إذ لا أق��وی)2( عن��د العقل من تصوّر الُأمور المحسوس��ة، ولا یج��وزُ تعریف 
ه لا یفتقر إلی التعریف،  َّ��يء بالأخف. وذهبَ قومٌ غیر محصّلین)3( إلی أنَّ الش
وعرّفوا)4( البیاض بأنّه)5( کیفیّة مفرّقة للبصر، والس��واد بأنّه کیفیّة قابضة 

للبصر)6(.
واعت��رض المخدوم)7( خواجة رش��ید الدین ـ عزَّ نصره ـ ب��أنَّ کُلَّ أحدٍ من 
الناس حتّ��ی العوامّ والصبی��ان والبُله ومن لا یعرف التحدی��د یعرف البیاض 
والس��واد)8( وغیرهما من الألوان، ویفرّق بی��ن بعضها والبعض الأخر، وإن لم 
یعرف ما ذکروه من قبض البصر ونش��ره، فإنّ ذل��ك لا یعرفه)9( إّال الأذکیاء 
فَقَتْ علی  بعد الاس��تقصاء في البحث والنظر؛ مع أنّ کافّة الفلاسفة)10( قد اتَّ

امتناع تعریف الأشیاء المحسوسة وبالخصوص تعریفهما بما هو أَخفَی)11(. 

)))  يُنظر: تلخیص المحصَل: 144؛ مناهج الیقین: 128.
)))  في »ل«: »لا أقرب«.

)))  يُنظر: مناهج الیقین: 128.
)))  المصدر نفسه.

)))  في »ت«: »أنّه«.
)))  لم یرد في »ت«: »والسواد بأنّه یکفیّة قابضة للبصر«.

)))  زاد في »ل«: »الأعظم«.
)))  في »ل«: »السواد والبیاض«.

)))  في »ل«: »لا یفهمه«.
)1))  في »ل«: »کلمة الفلاسفة«.

)1))  في »ل« زیادة: »منهما«.
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البحث الثالث: في سبب حدوث اللون

ال��ذي ذه��ب إلیه)1( أکثر الفلاس��فة)2( أنّ س��بب اللون)3( هو الم��زاج، وأنّ 
البس��ائط لا لونَ لها؛ فإنّ الهواء جس��مٌ بسیطٌ ش��فّافٌ لا لونَ له، وکذا النار 
البس��یطة لا لون لها. ولهذا لم یُدرَك أعلی النار في المصباح؛ لترکّبه من النار 
والأدخنة والأبخرة المتحلّلة من الجسم المشتعل، وتُدرَك أُصولُ الشعلة علی حدّ 

الصرافة وللقرب)4( منها.
وأمّ��ا المتکلّمون فلم یس��ندوا الل��ون إلی المزاج؛ بل إلِی فِعْ��لِ الله تَعالَی، 

زُوا وُجودَهُ في البسائط والجواهر الأفراد. وجَوَّ
واعترض خواجة رش��ید الدین ـ عزّ نصره ـ بمنع ما ذکر الفلاس��فة؛ فإنّه 
لم یَقم علیه برهان)5(، ولا برهنوا)6( علی ذلك؛ بل قالوه علی س��بیل التخمین 
والظ��نّ. وأيُّ دلیل یق��وم علی هذا المطلوب، مع أنّهم قال��وا)7(: »إنَّ لون القمر 
الس��واد، ولون المریخ الحم��رة، ولون عطارد الصفرة، ول��ون زحل الکمودة« 
وه��ذه مناقضة ظاه��رة تلزمهم لامدفعَ له��م عنها؛ فإن أس��ندوا ألوان)8( هذه 
الکواکب إلی الخیال دون أن تکون في أنفسها کذلك جاز هذا في مرکّبات 

العناصر، ویلزمهم ارتکاب مذهب السوفسطائیّة.

)))  في »ت«: »ذهب« بدل »الذي ذهب إلیه«.
)))  کما في مناهج الیقین: 220.

)))  في »ت«: »إلی أنّ سبب اللون«.
)))  في »ت«: »وللعون«.

)))  في »ل«: »دلیل« بدل »برهان«.
)))  في »ل«: »ولم یبرهنوا«.

)))  يُنظر: مفاتیح الغیب 4: 154 و141؛ 14: 255؛ 27: 449.
)))  في »ل«: »الألوان في«.
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البحث الرابع: في سبب اللون الحادث في الجوّ 

 ذهب الحکماء )1( إلی أنّ اللون الحادث في الجوّ )2( ـ وهو الزرقة ـ لیس لونًا 
ا؛ بل هو أمر تخیّليٌّ لا تحقّق له في الخارج، وسببه أنّ الجسم إذا)3( لم یکن  حقیقیًّ
له لون ولم یش��اهد له وراءه جس��مٌ مُلوّنٌ )4( یکون)5( یُری کالمظلم، وفي الجوّ)6( 
أجزاء غباریة وبخاریة تَصَاعَدَتْ عَن)7( وَجهِ الَأرضِ بِسَ��بَبِ اکتِسَ��ابِ الَحرَارَةِ، 
سُوسُ بِالِجسْمِ الُمظلمِِ غَیرِ  سُوسُ، وإذِا اختلطَ الُمضِيءُ اَحلم وءُ اَحلم ویقَعُ علیهَا الضَّ

مُوع. لُ الُخضرَةُ مِنَ اَجلم سُوسِ تُتَخَیَّ اَحلم
ینِ بِ��أَنَّ الحسَّ یُدرِك هذا اللون، ویحکم  اعترضَ علیهِمُ خواجة رش��یدُ الدِّ
العقل بوجوده مس��تندًا إلی الإحِس��اس، فالطعنُ في ذلك طعنٌ في کثیر من 
سُوسَةِ  الأحکام المس��تندة إلی الحسّ؛ ولو أخذ الإنس��ان بِسَنَدِ الَأشیَاءِ )8( اَحلم
إلِی أَسبَابٍ یُخرجها عَنِ الإحِسَاسِ لمْ یَبْقَ وثوقٌ عِندَ العَقلِ بِشَيْءٍ مِنَ الَأحکام 
فَقَ فیه العقلُ والإحِسَ��اسُ، وله��ذا کانَتِ البَراهینُ  َّ��ة؛ فَ��إنَِّ أَظهرها ما اتَّ البت

ةِ لمَّا وَافَقَ الَخیَالُ العَقلَ. ظَرِیَّ ةُ أَقوَی مِنْ غَیرها مِنَ الَأحکامِ النَّ الهَندسیَّ

)))  يُنظر: مناهج الیقین: 220؛ شرح المقاصد 3: 170؛ شرح المواقف 7: 88.
)))  لم یرد في »ت«: »ذهب الحکماء إلی أنّ اللون الحادث في الجوّ«. 

)))  في »ت«: »إذ«.
)))  لم یرد في »ت«: »ملوّن«.

)))  کذا، والظاهر زیادة: »کیون«.
)))  في »ل«: »في الجوّ« بدون الواو.

)))  في »ت«: »من«.
)))  في »ت«: »مسند الأشیاء«.
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البحث الخامس: في بسیط الألوان)1(

ذهبت الحکماء)2( إلی أنّ اللون )3( الحقیقي البس��یط هو البیاض والسواد 
، وباقي الألوان یحصل من امتزاج بعضها مع بعض  لا غیر، وهُما طرفا التضادِّ
بواس��طة امتزاج محالّها، فإنّ الأجس��ام المختلفة الألوان کالأسود والأبیض)4( 

إذا سُحِقَا سَحقًا ناعمًا وامتزجت حَدَثَتِ الغبرةُ.
وذه��ب أبوهاش��م وأتباعُ��هُ م��ن المتکلّمی��ن)5( ـ  واختاره)6( بع��ض قدماء 
الحکماء)7( ـ إلی أنّ الألوان البس��یطة خمسة: السواد، والبیاض، والحمرة، 

والخضرة، والصفرة.
 واعترض رش��ید الدین بأنّ قول هؤلاء وقول الأوائل إمّا أن یکون لدلیل أو 
، وإن کان لدلیلٍ  لغی��ر دلیلٍ)8(، فإن کان لا لدلی��لٍ کان اعتقاده باطلًا وجهلًا

فنحن نطالبهم بالدلیل علیه، وهم معترفون بالعجز عن إقامةِ البرهانِ علیه.
وکما أنّ الغبرة)9( قد تحصل بامتزاج الأس��ود والأبیض کذا السواد یحدث 
من امتزاج الأصفر وغیره؛ کالحبر الأس��ود الحادث )10( من امتزاج الزاج وماء 

)))  في »ل«: »في بسائطه«.
)))  يُنظر: نهایة المرام 1: 539؛ مناهج الیقین: 128؛ شرح المقاصد 2: 240؛ شرح المواقف 5: 238.

)))  في »ل«: »الألوان«.
)))  في »ت«: »والبیاض«.
ل: 232. )))  يُنظر: المحصَّ

)))  في »ت«: »وأحباره عن«.
)))  يُنظر: مناهج الیقین: 128.

)))  في »ت«: »بغیر دلیل«.
)))  في »ت«: »کما کان الغبرة«.

)1))  في »ل«: »الجاذب«.
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العفص، مع أنّه بس��یط عنده��م، فکیف حکموا ببس��اطة )1( بعض الألوان 
وترکّب البعض؟!)2(.

البحث السادس: في سبب الألوان المركبّة

ذهبت)3( الفلاسفة)4( إلی أنّ بسائط الألوان السوادُ والبیاضُ کما تقدّم)5(، 
والبواقي تترکّب)6( منهما؛ فإذا اختلط السواد والبیاض لا غیر، حصلت الغبرة، 
وإن خالط السوادَ ضوءٌ)7( فإن غلب السوادُ غلبةً یسیرة)8( لا في الغایة)9(حدثت 
وءُ)11( حَدَثَتِ  الحمرة، وإن کانت الغلبةُ شدیدةً حدثت القتمة، وإنْ غلبَ)10( الضَّ
وَادُ المشرق حدثت الخضرة، والخضرة إذا  فرَةُ وَالسَّ فرَةُ، وإن امتزجَتِ الصُّ الصُّ
حصل معها س��وادٌ حدثت الکراثیة الش��دیدة، وإن انضمّ إلی الخضرة بیاض 
ة،  حدثت الزنجاریة. والکراثیة إن امتزج)12( بها سواد وحمرة قلیلة حدثت النیلیَّ

ة.  ة إن امتزجت بالحمرة حدثت الأرجوانیَّ والنیلیَّ
اعت��رضَ خواجة رش��ید الدین ـ عزّت أنصاره ـ ب��أنَّ الحکمَ الذي ذکروه 

)))  في »ت«: »ببسایط«.
)))  في »ل«: »وتریکب البعض«.

)))  في »ل«: »ذهب«.
))) يُنظر: نهایة المرام 1: 539؛ مناهج الیقین: 128؛ شرح المقاصد2: 240؛ شرح المواقف 5: 238.

)))  تقدّم في البحث السابق.
)))  في »ت«: »والباقي مرکّب«.

)))  في »ت«: »صفرة«.
)))  في »ت«: »علیه یسیًرا« بدل »غلبة یسیرة«.

)))  في »ت«: »في الغایة« بدل »لا في الغایة«.
)1))  في النسختین: »غلبت«.

)1))  في »ت«: »الصفرة«
)1))  في »ت«: »وإن امتزج«.
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؛ إذ لا دلیل علی ذلك؛ بل هو مس��تندٌ إلی الظنِّ والتَّخمینِ، ومثلُ  غیرُ برهانيٍّ
هذِهِ)1( الَأحکامِ لا یَجُوزُ المصیر إلیها؛ لعدمِ البرهانِ القَطْعيِّ فیها.

ةِ)2( والضعف في الألوانِ البحث السابع: في سببِ الشّدَّ

لا ش��كّ في أَنَّ بَعضَ الألوان)3( أش��دّ من بعض، کالبیَاضِ الذي في العاج، 
هُ أَضعف من بیاض الثلج؛ وکذا أشخاص السواد توجد متفاوتة. فإنَّ

واختلفت)4( آراء الحکماء)5( في ذلك، فقال بعضُهم)6(: إنَّ اللون الشدید نوع 
َّ��وادَ والبیاض نَوعَ��انِ مُختَلفَِانِ مُتَبَایِنَانِ کذا  مخالف للضعیف، وکما أنّ الس

البیاض الضعیف)7( والشدید نوعانِ مُتَبَایِنَانِ مُختَلفَِانِ.
وقال)8( بعضهم)9(: إنَِّ سَبَبَ ذلك امتزاج بعض الألوان وخلاص بعضها، فإذا 
وجد البیاض خالصًا من امتزاجه بالس��واد کان أشدّ من غیره، فَإنِِ امتزجَ بهِ 

کانَ أَضعَف.
َّ��وَادَ وَالبَیَاضَ إذِا کانَتْ أَج��زَاؤُهُ)11( قلیلةً کان  وق��ال المتکلّمون)10(: إنَِّ الس
أضع��ف وإن کانت کثیرة کان أقوی، فإذا وجد في المحلِّ عش��رة أجزاء من 

)))  في النسختین »هذا«.
)))  في »ل«: »سبب القوّة«.

)))  لم یرد في »ت«: »لا شكّ ‌في أنَّ بعض الألوان«.
)))  في النسختین: »واختلف«.

)))  في »ت«: »رأي الحکماء«.
)))  يُنظر: شرح المقاصد2: 256.

)))  لم یرد في »ل«: »الضعیف«.
)))  في »ت«: »فقال«.

)))  يُنظر: شرح المقاصد 2: 256. 
)1))  يُنظر: مناهج الیقین: 129.

)1))  في »ل«: »أفراده«.
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السواد مثلًا کان سواده أشدّ من محلٍّ توجد فیه خمسة أجزاء منه.
بأنّ  الأوّل  المذهب  علی  ـ  أنصاره  عزّت  ـ  الدین  رشید  خواجة  اعترض 
ةِ والضعف لو استدعَی الاختلاف الحقیقيّ لزمَ أنْ یکونَ  دَّ الاختلاف في الشِّ
ة والضعف؛ وهو  هناك أنواع غیر متناهیة داخلة في حیّز الإبداع بین طرفي الشدَّ
باطل عندهم. وأَیضًا فَإنَِّ للعقل أَنْ یَحکُمَ)1( حُکْمًا مُسْتَنِدًا إلِی الإحساس؛ 
ة غیر  بأنّ بعض الألوان یماثل لبعض وبعضها یخالفه، ومراتب الضعف والشدَّ
هُ  متناهیة، فإذا وجد نوعانِ بینهُما غایة التَّقارب، حکم العقل بالتماثل مع أَنَّ
وهو   ، باطلًا بالتماثل  الحکم  فیکون  متناهیة،  غیر  أنواع  هذین  بین  یوجد 

تکذیب لحکم)2( العقل المستند إلی الحسّ.

البحث الثامن: في أنّ وجود اللون لا یتوقّف علی وجود الضوء

ذهب الش��یخ الرئیس أبو علي بن س��ینا ـ أعل��ی الله درجته ـ إلی مذهب 
وءَ شَ��رْطٌ في وجودِ اللَّونِ)3(، فَإذِا حَصَلت  س��خیف رديّ هاهنا، فقال: إنَِّ الضَّ

لمةُ عدمت الألوان بأسرها، وإذا حصل الضوء وجدت الألوان. الظُّ
ا أن  لمَةِ شَیئًا من الألوان)5(، فإمَّ ا لا نش��اهد في الظُّ واحتَجَّ علی ذلك)4( بِأَنَّ
ل المطلوب،  یکون ذلك بسبب عدم اللون أو بسبب وجود المانع وهو الظلمة، والَأوَّ
ة تمنعُ الإبصَارَ؛ لَأنَّ الإنِسانَ إذا  والثاني باطل؛ لأنَّ الظلمةَ لیستْ کیفیّةَ وجودیَّ

)))  في »ل«: »فإنَّ العقل کیحم«.
)))  في النسختین: »للحکم«.

)))  يُنظ�ر: الفص�ل الراب�ع م�ن المقالة الثالث�ة من طبیع�یات الش�فاء 4/ 70؛ تلخ�یص المحصّل: 144؛ 
ل: 232؛ شرح المقاصد 2/ 268؛ شرح المواقف 242/5. المحصَّ

)))  لم یرد في »ت«: »علی ذلك«.
)))  في »ت«: »الألوان« بدل »شیئًا من الألوان«.
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ارِ لا یری  کان جالسً��ا لیًا�لً� وعندَهُ ضَوءٌ وآخر بعید عنه، ف��إنَّ القَریبَ مِنَ النَّ
ةً  ةً وجودیَّ لمَةُ کَیفیَّ البعید)1( عنها، والبعید یری القریب )2( عنها، فلو کانت الظُّ
نع مِنَ الإبِصَارِ استَوَیَا في عدم الإبصار، فلمّا اختلفا علمنا أنَّ  قائمةً بالهَوَاءِ تَم
ا.  ةٌ غیر مانعة من الإبصار )3(، فلو کان اللونُ موجودًا کان مرئیًّ الظلم��ةَ عدمیَّ
اعترضه رش��ید الملّة والدین ـ عزّت أنصاره ـ بأنَّ الضوء لو کان شرطًا في 
وجود اللون، لکان اللون یعدم عن الأجس��ام في الظلمة، فأيّ س��ببٍ یقتضي 
وجود اللون بعد ذلك؟ ثُمَّ کیف تنحفظ النِّس��ب الواقعة في الأجسام المنقوشة 
؟ والغلطُ نَشأ له مِن جعل  ًالَّ بالألوان المختلفة وتبقی الأبعاد منها)4( کما کانت أَو
ما لیس بسببٍ سببًا، فإنّه جعل الضوءَ سببًا)5( لوجود اللون، ولیس کذلك، بل 
ا لم تشاهَد في الظلمة لعدم شرط الإدراك  َ هو شرطٌ في إدراکه، والألوان إَّمن

وهو الضوء.
ءُ مِ��نَ الُمتَکَلِّمِینَ)6(،  مُونَ والفُضلَا فهذا خلاصةُ مَا ذَکَ��رَهُ الُحکماءُ الُمتَقَدِّ
تْ  ینِ، عَزَّ ةِ وَالدِّ مِ)7( خواجة رَشِیدِ الملَِّ دُومِ الُمعَظَّ واعتراضَات المولَی الَأعظَمِ المَخ
أَنصَارُهُ، وأدامَ الُله دولته)8(، وأعلى كلمته، بِدَوَامِ دَولَةِ سُ��لطَانِ وَجهِ الَأرضِ 

)))  في »ل«: »البعد«.
)))  في »ل«: »القرب«.

ةٌ غیر مانعة من الإبصار«. لمةَ عَدَمِیَّ )))  لم یرد في »ل«: »استویا في عدم الإبصار، فلّام اختلفا علمنا أنَّ الظُّ
)))  في »ت«: »بینهما«.

)))  لم یرد في »ت«: »فإنّه جعل الضوء سببًا«.
)))  في »ت«: »الحکماء المتقدّمین والفضلاء المتکلّمین«.

)))  لم یرد في »ت«: »المعظّم«.

)))  لم یرد في »ل«: »أدام الله«.
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شْ��رِ والع��رض، وجَعَلَهُ مُؤیّ��دًا بالظّفر والنَّصر)1( إلی الحش��ر)2(  إلِی یَوم النَّ
واءِ، محفوظًا بالعنایات  شْ��رِ، مُظَفّرًا علی الأعداء، محروسً��ا من الَّأ�لَّ� والنَّ
الإلهیّة، ملحوظًا بالألط��اف)3( الربّانیة، باقیة دولته إلی یوم الدین، برحمتك 

احمین. اللّهمّ یا أرحم الرَّ
اهرینَ)4(. دٍ وآلهِ الطَّ دنا مُحَمَّ والحمدُ لله رَبِّ العالمین، وصلَّی الُله علی سَیِّ

)))  في »ل«: »بالنصر والظفر«.
)))  في »ل«: »إلی یوم الجزاء والحشر«.

)))  في »ت«: »باللطائف«.
)))  لم یرد في »ت«: »وصلّی الله علی سیّدنا محمّد وآله الطاهرین... «، وزِیدَ فیها: »تّمت. والسلام«.
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الَمصَادرُ والَمرَاجِعُ
بی��ان الحقائ��ق، رش��ید الدی��ن فضل الله .11

الهمدان��ي )ت 718 هـ(، تحقیق هاش��م 
رجب زاده، طهران، نشر میراث مکتوب، 

1386 ش.
ل نصیر الدین الطوسي محمّد .22 تلخیص المحصَّ

ب��ن الحس��ن )ت 672هـ(، بی��روت، دار 
الأضواء، 1405 هـ .

الحکمة المتعالیة في الأسفار الأربعة، صدر .33
الدی��ن محمّد بن إبراهیم الش��یرازي )ت 
1050ه��ـ(، بی��روت، دار إحی��اء التراث 

العربي، 1981م.
ریاض العلماء وحی��اض الفضلاء، عبد الله .44

بن عیس��ی بیگ الأفندي )ت 1130هـ(، 
تحقیق السیّد أحمد الحسیني الإشکوري 
والس��يّد محمود المرعش��ي، قم، مطبعة 

الخیام، 1401هـ.
س��وانح الأفکار، رش��ید الدی��ن فضل الله .55

الهمدان��ی )ت 718ه��ـ(، تحقیق محمد 
تقی دانش پژوه، طهران، جامعة طهران، 

1358ش.

ش��رح المواقف، علي بن محمّ��د الجرجاني .66

)ت 816هـ(، قم، نشر الشریف الرضي، 

1325 هـ . )بالُأوفست(.

شرح المقاصد، س��عد الدین التفتازاني )ت .77

792ه��ـ(، تحقیق عبدالرحم��ن عمیرة، 

قم، انتشارات الش��ریف الرضي، 1409 

هـ .
الشفاء، أبو علي الحسین بن عبد الله بن سینا .88

)ت 428ه��ـ(، تحقیق س��عید زاید، قم، 
مکتبة آیة الله العظمی المرعشي النجفي، 

1404 هـ.

مة الحلّي الحس��ن بن .99 کش��ف المراد، العلّا

یوس��ف، )726هـ(، تحقیق حسن حسن 

زاده الآمل��ي، ق��م، جماعة المدرّس��ین، 

1407 هـ .

د 1010 المباحث المش��رقیة، الفخر الرازي،محمَّ

ب��ن عمر )ت 606هـ(، قم، نش��ر بیدار، 

1411هـ .

د بن عمر 1111 المحصّل، الفخر ال��رازي، محمَّ

)ت 606ه��ـ (، تحقی��ق حس��ین آت��اي، 

عمان، دار الرازي، 1411 هـ. 

ی بالتفسیر الکبیر، 1212 مفاتیح الغیب المس��مَّ

َّ��د ب��ن عم��ر )ت  الفخ��ر ال��رازي، محم

الرتاث  إح�یاء  دار  بی��روت،  606ه��ـ(، 

العربي، 1420هـ .

د عبد العزیز 1313 مة الحلي، الس��یّ مکتبة العلّا

الطباطبائ��ي )ت 1374 ش(، قم، مکتبة 

أهل البیت ^ لإحیاء التراث، 1416هـ 



د. إبراهيم نوئي

290

مناه��ج الیقین في أص��ول الدین، العّلامة 1414

الحلّي الحس��ن بن یوس��ف )ت 726هـ(، 

طهران، دار الُأسوة، 1415 هـ 

مة الحلّي 1515 نهایة المرام في علم الکلام، العلّا

الحسن بن یوس��ف )ت 726هـ(، تحقیق 

فاض��ل عرف��ان، ق��م، مؤسّس��ة الإمام 

الصادق ×، 1419هـ .



589هـ( )ت  الحليِّ  إدريس  ابنِ  دَاتِ  مُتَفَرِّ مَصادرُ 
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9. Unapproved research shall be returned to their authors.
10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 
research according to the reports of the editorial board or the evaluators، 
and return it to the magazine within one week from the date of receiving 
the amendments.
11. All research submitted for publication is subject to scientific evalua-
tion by specialists.
12. All research submitted for publication shall be subject to electronic 
inspection.
13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic re-
search shall be transferred to the magazine in accordance with a form of 
undertaking signed by the author. No other party may republish or trans-
late the research without the written consent of the author and the head 
of the editorial board of the al-Muhaqiq Magazine.
14. The author may not withdraw his research after the decision to accept 
the publication، but he may do so before the decision to accept the publi-
cation and with the consent of the head of the editorial board exclusively.
15. The author shall be granted three free copies with a copy of the issue 
in which his research was published.
16.  The author must declare financial support or other support provided 
to him during the research.
17. The author must inform the editor when he finds a big mistake in the 
search or inaccuracy of the information therein، and contribute to correct-
ing the error.
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Evaluators' Guide
The main task of the scientific evaluator is to read the research that is 

within his scientific specialization very carefully and evaluate it according 
to academic scientific perspectives that are not subject to any personal 
opinions، and then to confirm his constructive and honest observations 
about the research being sent to him.

Before the evaluation process، the evaluator is asked to confirm       
whether the research being sent is within his or her scientific specialization 
or not. If yes، then، does the evaluator have enough time to complete the 
evaluation process? The evaluation process should not exceed ten days.

After the evaluator approves the evaluation process and completes it 
during the specified period، he has to carry out the evaluation process    
according to the following criteria:

1. Is the research genuine and important to the extent that it should be 
published in the magazine?

2. Whether the research is consistent with the general policy of the   
magazine and the publishing rules therein.

3. Is the topic of research exhausted in previous studies? If yes، please 
indicate those studies.

4. The applicability of the search title to the search itself and its          
content.

5. A statement as to whether the abstract of the research clearly             
describes the content and idea of the research.

6. Does the introduction of the research accurately describe what the 
author wants to state and clarify? Does the author explain the problem 
he is studying?

7. Discussing the author's findings in a scientific and convincing       
manner.

8. The evaluation process must be conducted in a confidential            
manner، and the author should not be aware of any aspect of it.
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Publishing Policy: 
1. The (al-Muhaqiq) magazine is issued three times a year by the al-Alama 
al-Hilly Center affiliated with the Imam Hussein Holy Shrine. The Cen-
ter receives research and studies from inside and outside Iraq، which are 
within the following topics:
• The Qur'an and its sciences (exegesis and exegetes، Quranic sciences، 
Quranic recitations)
• Jurisprudence and its principles (comparative jurisprudence، deductive 
jurisprudence، principles of jurisprudence)
• Hadith and Ilm al-Rijal -Biographical Evaluation- (Ilm al-Rijal، the infal-
libles' Hadith)
• Mental science (logic، belief، philosophy)
• Arabic language sciences (phonetic and morphological study، synthetic 
study، deductive study، literary and rhetorical studies)
• Historical studies (translations، events and facts)• Ethics and gnosticism 
(ethics، mysticism، gnosticism)
• Public knowledge (pure knowledge، human knowledge)
• Textual criticism (criticized texts، collected texts)
• Bibliography and indexes
2. The research submitted for publication shall be committed to the meth-
odology of scientific publishing and its internationally recognized rules.
3. The research should not have been published previously، accepted for 
publication، or submitted to another magazine، and the researcher shall 
sign a special undertaking for this.
4. The magazine shall not publish the translated research until after proof 
of the author's original consent and the publishing party as to translate 
and publish it.
5. The researcher shall bear full responsibility for the contents of his pub-
lished research. Research shall express the views of the author and do not 
necessarily reflect the opinion of the magazine.
6. The research arrangement is subject to technical considerations relat-
ing to the identity of the magazine and its topics.
7. The researcher will be notified of receiving his research within a period 
not exceeding ten days from the date of submission.
8. The researcher is informed of the approval or non-approval of the pub-
lication of his research within a period not exceeding two months from the 
date of receipt of the research.
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 Indix

Jurisprudential Rules which are related to the the Noble Qur'an from the Al_Muhaqqiq  
Al-Hilli  (died 676AH) (reading the Holy Qur'an of person  with larger event and touching it 

to write the Holy Qur'an)

Dr. Adel Abdul Jabbar Aamer Al Shatti /University of Babylon................................21 

Fighting aggressors In view of opinions of Al-Allamah Al-Hilli

Sheikh Alaa Abdul Ali Mukhit Al-Saeedi/ Holy Najaf........................................................57 

Hassan bin Suleiman Al-Hilli A muhaddith speaker in the extension of the Qom al-Hadithi-

ya school and across from the speakers 

 Mr. Ahmed Al Tabatabai Dr. Mohammed Reda Jaafari Translation: Allama Hilly

Center...............................................................................................................85

Sources of singularities Ibn Idris Al-Hilli (d. 589 AH)

Dr. Muhammad Mohsini Dahkalani Associate Professor / Mazandaran University, Ira

n................................................................................................................................131

The Names of The Old Areas of Hilla A search of linguistic origins

Prof. Mohsen Hussein Ali Al-Khafaji /University of Babylon......................157

 Morphological connection for formula (verb) repetition the letter eayan Reading at the

poet Al-Hilli's collection Muhammad Mahdi al Baseer

Dr.Ahmed Hasan Mansur /University of  karbala..................................................193

)What the Hillah scholars wrote about Imam Ali bin Abi Talib (peace be upon him

Assistant. Dr. Qasim Rahim Hassan Al-Sultani /University of Babylon.................253 

 A message about color, the realization of what it is, and For Allama Halli (d.726 AH)

an explanation of its rulings

Investigtion : Dr. Ibrahim Noei /University of Martyr Al-BahshatiTehran...........263
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15. When writing a research abstract، avoid abbreviations and ci-
tations.
16. Not mentioning the name of researcher/researchers in the re-
search body at all.
9. Unapproved research shall be returned to their authors.
10. The researcher is obliged to make the necessary amendments to his 
research according to the reports of the editorial board or the evaluators، 
and return it to the magazine within one week from the date of receiving 
the amendments.
11. All research submitted for publication is subject to scientific evalua-
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12. All research submitted for publication shall be subject to electronic 
inspection.
13. The copyright، printing and distribution of paper and electronic re-
search shall be transferred to the magazine in accordance with a form 
of undertaking signed by the author. No other party may republish or 
translate the research without the written consent of the author and the 
head of the editorial board of the al-Muhaqiq Magazine.
14. The author may not withdraw his research after the decision to ac-
cept the publication، but he may do so before the decision to accept the 
publication and with the consent of the head of the editorial board ex-
clusively.
15. The author shall be granted three free copies with a copy of the issue 
in which his research was published.
16.  The author must declare financial support or other support provided 
to him during the research.
17. The author must inform the editor when he finds a big mistake in the 
search or inaccuracy of the information therein، and contribute to cor-
recting the error.
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Authors' Guide
1. The magazine approves research and studies which are within 
the framework of its publication policy.
2. The research submitted for publication must be original، never 
published in a magazine or other publication medium.
3. The author shall give exclusive rights to the magazine including 
publication، paper and electronic distribution، storage and reuse 
of the research.
4. The number of pages submitted for publication shall not exceed 
forty pages.
5. Send the research to the magazine via e-mail alalama.alhilli@
yahoo.com and mal.muhaqeq@yahoo.com
6. The published research is written by Microsoft Word or (LaTeX)، 
the size of page is (A4)، written in two separate columns. The re-
search is written in Times New Roman font size 14.
7. Provide an abstract of the research in English and in a separate 
page not exceeding (300) words.
8. The first page of the research should contain the following in-
formation:
• The title of the research
• Name of researcher/researchers and affiliations
• Email of researcher/researchers
• Abstract 
• Key words 
9. Write the search title in the middle of the page with the font 
Times New Roman size 16 Bold.
10. Write the name of the researcher/researchers in the middle of 
the page and under the heading with Times New Roman font size 
12 Bold.
11. The authors' affiliations are written with the Times New Ro-
man font and the size is 10 Bold.
12. Write an abstract of the search with the font Times New Ro-
man and size 12 Italic، Bold.
13. Key words that are no more than five words are written in 
Times New Roman font and size 11 Italic، Justify.
14. The affiliations are written as follows (department، college، 
university، city، country) without abbreviations.
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المقدمة

الخطيب الش��يخ كاظم آل نوح، 
من أعلام مدينة الكاظميّة المقدّسة، 
وتعود جذوره إل��ى مدينة الحلة. وقد 
تنوّع��ت أعمال��ه واهتمامات��ه، بين 
الخطاب��ة والتألي��ف والتاريخ والعمل 
الاجتماعي والش��عر، وغيرها. ومما 
تركه لنا من أعماله، شعره المطبوع 
وغي��ر المطب��وع، وهو وثيق��ة مهمة، 
عبّرت عن تجارب الش��يخ في الحياة 
العامة، وسجّلت تفاصيلَ في مجالات 
ش��تى، ووثّقت حوادث لا تجدها في 
غيرها. ومن أوجه ذلك علاقته بمدينة 
الحل��ة وأعلامها، فق��د حرص على 
التواصل معهم، وأرّخ مناس��باتهم في 
الوفي��ات وال��ولادات وح��جّ بيت الله 
والتزوي��ج والتهنئة بالأعياد وغيرها، 
وكان ل��ه بعض المطارح��ات الأدبية 

معهم. 
عل��ى جمعه��ا  وق��د حرص��تُ   
بأعلامه��ا،  والتعري��ف  وترتيبه��ا 

Depository Number in the Iraqi House for 
Books and Documents 22362017/

TeL.+9647732257173- +9647808155070
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